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Quatro anos apés a publicagio do Dis-
curso Sobre as Ciéncias e as Artes (1750),
que o tornou famoso, Rousseau encon-
trou a oportunidade de desenvolver seus
principios com o Discurso Sobre a Ori-
gem e os Fundamentos da Desigualdade
Entre os Homens. Aqui ele se revela o
porta-voz dos humilhados e ofendidos, o
intérprete de todos aqueles condenados
pela ordem social a viver em situagio de
banidos. Dirige;se a todos os homens e
oferece-lhes, por seus escritos, a imagem
do homem integral. Designa o universal
indicando-o na ordem dos fatos ¢ na
ordem do dever.

O Discurso Sobre a Desigualdade é uma
obra-fonte a partir da qual se pode co-
megar toda a reflexio moderna sobre a
natureza da sociedade.
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Introducgdo

A celebridade de Rousseau data do Discurso sobre as
ciéncias e as artes e, se foi preciso esperar o Discurso so-
bre a origem da desigualdade para que o “Rousseau mu-
sico” se tornasse o Rousseau fildsofo, foi porque a ence-
nagio de Le devin du village (O adivinho da aldeia) e
mais ainda a Lettre sur la musique francaise (Carta sobre
a musica francesa) fizeram o piblico acreditar que a mu-
sica era mais importante em sua vida do que a filosofia'.
Retrospectivamente, como .sempre, foi mais facil enten-
der o fato, e Rousseau pode fazer desse “instante de des-
vario”, que o revelava a si mesmo, a origem de sua gléria
e de suas desditas. :

“Essa obra, que me valeu um prémio e me fez um
nome, é quando muito mediocre”, escrevera ele mais tar-
de a guisa de Adverténcia, e especificara no livro VIII das
ConfissGes: “Essa obra, cheia de calor e de forga, carece
completamente de logica e de ordem; de todas as que
brotaram de minha pena, é a mais fraca de raciocinio e a
mais pobre de nimero e de harmonia.” Esse juizo s6 pa-
recerd severo se introduzirmos nesse primeiro Discurso
tudo o que nio estd nele e que Rousseau dird mais tarde.
A Academia de Dijon tentara rejuvenescer um velho de-
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Rousseau

bate inserindo-lhe um elemento da mitologia do Iluminis-
mo, o “restabelecimento das ciéncias e das artes” ap6s a
noite da Idade Média. Talvez esperasse um elogio de Fran-
cisco I, de Henrique IV ou de Luis, o Grande. Mas Rous-
seau, que prefere Licurgo e Fabricio, deixa deliberada-
mente de lado o contexto historico imposto pela questio
e volta a oposi¢ao clissica entre a ciéncia e a virtude. Os
padres da Igreja haviam debatido longamente sobre ela, a
proposito das letras pagas e da virtude cristd; Santo Agos-
tinho, em particular, voltara a essa questio muitas vezes e
consagrara ao tema os quatro livros de De doctrina chris-
tiana. O século XVI prosseguira a discussdo, exaltando a
piedade em detrimento das letras antigas ou da escolasti-
ca medieval. Ndo era entao um paradoxo preferir a sim-
plicidade evangélica aos prestigios de uma va curiosida-
de intelectual, lembrar, com Rabelais, que “ciéncia sem
consciéncia ndo € mais que ruina da alma”, denunciar,
com Montaigne — que Rousseau utiliza largamente — e
Agrippa de Nettesheim — que logo ele descobrird — a in-
certeza, a vaidade e o perigo moral de conhecimentos
ilusérios. Porém a revolugdo cartesiana, o desenvolvi-
mento das técnicas, os progressos do luxo e do conforto
deslumbraram bastante os espiritos para que a velha
desconfianca crista e céptica parecesse dai em diante um
paradoxo insustentavel.

Quanto ao cerne do problema, Rousseau nio se dis-
tingue pelo rigor da anilise e do raciocinio. As “provas”
historicas sdo langadas com mais vigor do que precisdo e
respeito aos fatos. As “artes” sdo intensamente condena-
das, tanto mais porque a mesma palavra designa indis-
tintamente os artificios da polidez mundana, as técnicas
provedoras de luxo e de indoléncia, e as belas-artes que
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preferem o bonito ao sublime. Uma incerteza mais grave
esconde a origem de nossas desditas: deve-se crer que,
na “simplicidade dos primeiros tempos”, os homens eram
“inocentes e virtuosos” (p. 28) e que foram corrompidos
pelas ciéncias e artes, ou deve-se admitir, a0 contrario,
que “os homens sio perversos” (p. 21) e que “as ciéncias
e as artes devem (...) seu nascimento a0s nossos vicios”
(p. 23)? A nostalgia dos primérdios acompanha em geral
o desprezo do mundo, e Rousseau sonha com o tempo
das choupanas como Pascal com a Igreja primitiva; mas
seu sistema ainda nido esta constituido. O que quer que
ele tenha dito mais tarde, em particular na carta a Ma-
lesherbes de 12 de janeiro de 1762 ou no segundo
Didlogo, a iluminac¢ao de Vincennes nio lhe revelou uma
interpretacdo completa da natureza do homem e da so-
ciedade, assim como nido lhe impds tornar-se “autor qua-
se sem querer”.

Entretanto, seu pensamento ja tomou sua orienta-
cdo fundamental. Se condena as ciéncias e as artes, nio
€ por elas afastarem de Deus — rigorosamente ausente
desse texto — nem por prejudicarem a sabedoria indivi-
dual, mas por destruirem a comunidade dos homens. A
palavra “virtude” tem aqui apenas um sentido, e é o
inteiro devotamento do homem aos seus semelhantes,
do cidadao a patria. As outras qualidades morais ndo
passam de condi¢des ou de conseqléncias. Dai o sur-
preendente elogio das virtudes guerreiras, que o filéso-
fo admira quando se trata do soldado cidadio. Dai so-
bretudo a condenacdo global de uma sociedade funda-
da na concorréncia, no luxo, no dinheiro: “E o que sera
da virtude, quando for preciso enriquecer a qualquer
preco?” (p. 25). Dos primeiros homens, Rousseau diria
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de bom grado o que se dizia dos primeiros cristaos: vede
como eles se amam. ‘

 Mas essa nostalgia niio é nada crist3, nem sequer reli-
giosa. Rousseau fundamenta sua condenacio, principal-
mente, na imagem herdica da altivez republicana, que ele
formou para si ja em sua juventude. O primeiro Discurso
introduz os herdis de sua mitologia pessoal, os Homens
ilustres de Plutarco, o T4cito que vira na bancada do seu
pai, a Esparta de Licurgo, que também citard em seu No-
no passeio, alguns meses antes de morrer, a Republica de
Genebra, que ele idealiza com prazer tanto maior por té-
la deixado ha mais de vinte anos, e da qual se diz cida-
dao, ao passo que perdeu esse direito por sua conversio
ao catolicismo. Dessa altivez republicana, que o Mercure
€ as Mémoires de Trévoux assinalario maliciosamente,
desse “gosto herdico e romantico”, como ele o denomina
na carta a Malesherbes, Rousseau tentou desfazer-se, sob
a influéncia da sra. de Warens. A Epitre a Parizot, em
1742, havia solenemente “(abjurado) para sempre essas
maximas ferozes” e até mesmo celebrado “todos os pra-
zeres do gosto, os encantos das belas-artes”.

Em vdo. Nessa sociedade, 4 qual ele se esforcava
por se adaptar, Rousseau ja sabia que nio seria feliz. Os
acontecimentos ndo podiam deixar de justificar-lhe os
temores.

As obras autobiogrificas nos permitem compreen-
der por que esse fracasso era inevitivel. A timidez, a len-
tiddo e a inabilidade de suas rea¢des, que o tornam inap-
to para desempenhar seu papel numa sociedade brilhan-
te e espirituosa, impdem uma tortura perpétua a Rousseau.
E, sobretudo, ele depende da atengido dos outros, quer
ser constantemente aprovado e compreendido, e nunca
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ulga sé-lo. Incapaz de ser ele mesmo, incapaz de ser como
>s outros, sempre vitima da “falsa vergonha” e maldizen-
Jo-se por sé-lo, viveu constrangido e ansioso. Conscien-
‘e de uma “singularidade”, que nio ousa porém exibir, ja
se sente sozinho e, por que ndo, ameagado. Tudo isso
irrompera mais tarde, no grande dia da ruptura com os
“filosofos” e das andlises das Confessions; mas tudo isso
ja esta contido no verso de Ovidio que serve de epigrafe
ao primeiro Discurso: “Para eles sou um barbaro, porque
nao me compreendem.”

E o Discurso inteiro é animado por essa inquietude e
por esse ressentimento. “Exasperado pelas injusticas que
experimentara”, diz ainda a carta a Malesherbes, “pelas
que testemunhara, mortificado freqientemente pela
desordem a que o exemplo e a for¢a das coisas haviam
arrastado a mim mesmo, comecei a desprezar meu sécu-
lo e meus contemporineos.” Trata-se de uma reconstitui-
¢do a posteriori, € o primeiro Discurso nio demonstra
ainda esse “desprezo”. J4 demonstra porém um sofri-
mento diante da opacidade alheia: “Como seria agrada-
vel viver entre nds, se a continéncia exterior fosse sem-
pre a imagem das disposi¢des do coragio” (p. 12). Se
Rousseau odeia a polidez, é por ela destruir a transpa-
réncia matua e impedi-lo de ser ele mesmo: “J4 nio se
ousa parecer o que se € (...) Nunca se saberd com quem
se esta lidando” (p. 13). Da incerteza para o temor, o
passo ja esta dado. Por qual presciéncia, por qual mal-
estar irreprimivel pode Rousseau ji escrever, tanto tem-
po antes do “compld”: “Entre nods, é verdade, Socrates
ndo teria bebido a cicuta, mas teria bebido, numa taca
ainda mais amarga, a zombaria insultante e o desprezo,
cem vezes pior que a morte” (p. 21)? Ndo estara pensan-

XT



Rousseau

do nele mesmo, bastante ingenuamente, ao condenar “a
funesta desigualdade introduzida entre os homens pela
distin¢do dos talentos e pelo aviltamento das virtudes” —
Gnica desigualdade mencionada na obra —, acrescentan-
do: “As recompensas sio prodigalizadas a erudi¢do ama-
vel e fica sem honrarias a virtude” (p. 31)? Mais seguro
de sua virtude do que de seus talentos, Rousseau sonha
em ser distinguido: “O sdbio ndo corre atras da fortuna,
mas ndo é insensivel a gloria” (p. 31). O ideal seria que a
sociedade lhe desse em seu seio um lugar de honra, res-
peitando sua singularidade, e o exaltasse por té-la con-
denado.

Ora, essa sociedade, em cujo rosto o pequeno livro
vinha bater, estava bem contente consigo mesma. De-
certo ndo era unicamente composta de fidalgos insolen-
tes e de aventureiros inescrupulosos, de ricos desonestos
e de literatos invejosos. A burguesia trabalhadora, avida
de conforto e de poder, podia julgar que havia muita
declamacio em tudo isso. Ela havia elaborado uma mito-
logia tranquilizadora, baseada em liberalismo, tolerancia,
justica abstrata, progresso, cosmopolitismo, em nego-
ciantes escrupulosos e ativos, em bem-estar geral e de-
senvolvimento das luzes do saber. A insoléncia dos gran-
des, a arbitrariedade monarquica, o despotismo eclesids-
tico ja eram anacronismos, € o sol da felicidade burguesa
raiava no horizonte. E chegava Rousseau, escoltado por
Licurgo e Fabricio, pelos citas e germanos, por aqueles
que morrem pela pitria e queimam as bibliotecas. Exal-
tava os camponeses, esses Gltimos “cidadaos (...) disper-
sos pelos nossos campos abandonados (onde) perecem
indigentes e menosprezados” (p. 31). Chamava os ho-
mens de volta ao “sentimento dessa liberdade original
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para a qual pareciam ter nascido”, e denunciava as cién-
cias e as artes que “estendem guirlandas de flores nas cor-
rentes de ferro que eles carregam (...), fazem-nos amar
sua escraviddo e formam o que chamamos de povos
policiados” (p. 12). Ja ndo se tratava de ampliar o comér-
cio, mas de “conquistar o mundo e de nele fazer reinar a
virtude” (p. 20). Mitologia contra mitologia, talvez; mas a
mitologia de Rousseau é a da Revolugio.

E 0 que fica cada vez mais claro na discussio bastan-
te confusa que se segue ao sucesso inesperado desse
primeiro Discurso. Em todos os aspectos, esse sucesso
foi para Rousseau uma liberta¢io. A sociedade reconhe-
cia o “barbaro”, e reconhecia-o como tal. No meio dela,
dai em diante, seu personagem estd definido: seria o
homem de seu livro. Empreendeu portanto sua “refor-
ma”, vendeu seu reldgio de bolso, deixou os Francueil e
comegou a copiar misica. Recusava o mundo permane-
cendo no meio dele; multidoes iam a procura do solita-
rio. Uma frase do livro VIII das Confessions mostra a que
ponto tal ascese era uma facilidade perigosa: “Eu fingia
desprezar a polidez que nio sabia praticar.” Esse despre-
zo da opinido puablica pretende ainda ser aprovado pela
opinido pablica: € o que atesta o preficio de Narcisse,
que justifica longamente o autor do primeiro Discurso
por ter feito encenar uma comédia, antes de concluir
que ele tinha de justificar-se apenas perante si mesmo.

Uma vez que barbaros ha, Rousseau pode responder
como barbaro a seus contraditores; como barbaro que,
todavia, tem o sentido das conveniéncias: o tom para o
rei Estanislau ndo € o mesmo que para o obscuro cone-
go Gautier. Mas, afinal, a frase se torna mais curta, a sen-
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tenga mais aforistica e mais estdica. Mais sombrio tam-
bém o quadro da sociedade contemporinea:

Nio acuso os homens deste século de terem todos os
vicios; eles s6 tém aqueles das almas covardes; sdo ape-
nas velhacos e tratantes. Quanto aos vicios que pressu-
pdem coragem e firmeza, considero-os incapazes deles.

Esses homens que, ainda segundo a Ultima resposta,
“convivem como 0s ledes e 0s ursos, como os tigres € 0s
crocodilos”, “ndo se deve conceber o quimérico projeto
de transformi-los em pessoas de bem”. A sociedade esta
tdo totalmente pervertida, que ndo ha a menor esperanga
de corrigi-la, e Rousseau chega, no preficio de Narcisse,
a justificar assim o teatro:

J4 ndo se trata de levar os povos a praticar o bem, é
preciso somente desvii-los de praticar o mal; é preciso
ocupé-los com bobagens para desvii-los das mis agoes
(...) Julgar-me-ia muito feliz em ter todos os dias uma Pe-
¢a para ser vaiada, se eu pudesse a esse prego conter du-
rante duas horas os maus designios de um s6 dos espec-
tadores, e salvar a honra da filha ou da mulher de seu
amigo, o segredo de seu confidente ou a fortuna de seu
credor.

Havia nisso certo exagero, como Grimm devia ob-
servar, e é compreensivel que esse preficio tenha preju-
dicado Rousseau e tenha “estragado seu triunfo”.

Entretanto, 4 medida que a controvérsia vai-se de-
senrolando, o pensamento de Rousseau se completa. A
Carta a Raynal assinala ainda o “primeiro grau da deca-
déncia dos costumes no primeiro momento da cultura

XIv

_ . Imtrodugdo -

das Letras”, mas acentua o maniqueismo revoluciondrio,
com oposi¢des de termos que merecem atengio:

Sei de antemio com que grandiosas palavras me ata-
cardo. Luzes, conhecimentos, leis, moral, razio, decoro,
considerac¢io, dogura, amenidade, polidez, educacio, etc.
A tudo isso 56 responderei com duas outras palavras, que
soam ainda mais fortemente em meus ouvidos. Virtude,
verdade! exclamarei sem cessar; verdade, virtude!

A resposta a Estanislau tem o interesse de mostrar
que Rousseau conhece muito bem a tradi¢io cristd que
exalta a simplicidade evangélica, condenando as ciéncias
profanas e as letras pagis; acabara de ler De vanitate et
incertitudine scientiarum, de Agrippa de Nettesheim, e
sua conclusio seria digna de um representante do evan-
gelismo do século XVI: “A Ciéncia se expande e a Fé se
extingue (...); tornamo-nos todos Doutores, e deixamos
de ser Cristdos.” Mas, embora tenha aceitado seguir Es-
tanislau nesse terreno, Rousseau nio pensa como cris-
tao; o importante €, ao contrario, que pela primeira vez
ele especifica 0 mecanismo, puramente social, da per-
versao do homem:

Eis como eu ordenaria essa genealogia. A primeira
fonte do mal é a desigualdade; da desigualdade vieram as
riquezas, pois as palavras pobre e rico sio relativas e, em
toda parte em que os homens forem iguais, nio haveri
ricos nem pobres. Das riquezas nasceram o luxo e o 6cio;
do luxo vieram as belas-artes, e do 6cio, as ciéncias.

Rousseau corrigira e completara essa genealogia; mas,
dai em diante, a desigualdade desempenha nela um pa-
pel fundamental.
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De passagem, Rousseau se desvencilhara um tanto
rapidamente de uma obje¢do apresentada por d’Alembert
no Discurso preliminar da Enciclopédia, que tendia a su-
gerir outras causas geograficas, politicas, historicas, para
a moralidade ou para a imoralidade dos povos. Rousseau
preferia ater-se a desigualdade, talvez porque tal explica-
¢do o justificasse, por sua vez, pessoalmente. Ele acaba-
va de abandonar seu terceiro filho a roda dos expostos,
ndo estava muito orgulhoso disso, mas agora podia res-
ponder as censuras da sra. de Francueil: “E a classe dos
ricos, € sua classe, que rouba da minha o pao de meus
filhos” — explicag¢io em que nio pensara para os dois
primeiros.

A Ultima resposta vai mais longe ainda, ao repelir vi-
vamente a idéia da corrup¢do natural do homem, bem
como a idéia cristd de um pecado original, e ao denun-
ciar a propriedade como origem da desigualdade e de
todos os vicios.

Antes que as horriveis palavras teu e meu fossem in-
ventadas, antes que houvesse essa espécie de homens
cruéis e brutais chamados senhores, e essa outra espécie
de homens velhacos e mentirosos chamados escravos;
antes que houvesse homens assaz abominaveis para ou-
sar ter o supérfluo enquanto outros homens morrem de
fome; antes que uma dependéncia matua houvesse for-
¢ado todos a se tornarem hipocritas, invejosos e traido-
res, eu gostaria muito que me explicassem em que con-
sistiam esses vicios, esses crimes que lhes condenam com
tanta énfase.

Jamais, alids, Rousseau dera tdo livre curso a uma
eloqiiéncia violenta e apaixonada, 2 eloqliéncia que é
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realmente a sua, que nessa Gltima obra, em que mais ne-
nhuma coerc¢do académica ou de decoro o retém, e que
Grimm julgava “igual e até mesmo superior a0 proprio
discurso”. Com a mesma violéncia, as mesmas afirma-
coes gerais e contundentes, que nio admitem nem deli-
cadezas de expressio nem contradi¢do, o prefacio de
Narcisse resume e define um pensamento que se torna
cada vez mais claro:

Estranha e funesta constitui¢io em que as riquezas
acumuladas sempre facilitam os meios de acumular outras
maiores, € em que é impossivel a quem nada tem adquirir
alguma coisa; em que o homem de bem nao tem nenhum
meio de sair da miséria; em que os mais tratantes sao 0s
mais reverenciados, e em que é preciso necessariamente
renunciar 4 virtude para tornar-se um homem de socieda-
de! Sei que os peroradores disseram isso cem vezes; mas
o diziam perorando, e eu o digo baseado em razdes; eles
perceberam o mal, e eu descobri sua causa, e sobretudo
torno evidente algo muito consolador e muito atil ao
mostrar que todos 0s nossos vicios nido pertencem tanto
ao homem quanto ao homem mal governado.

E Rousseau acrescenta em nota:

_Entre os selvagens, o interesse pessoal fala tao alto
quanto entre nés, mas niao diz as mesmas coisas: 0 amor a
sociedade e o cuidado com sua defesa comum sdo os Gini-
cos lacos que os unem; a palavra propriedade, que custa
tantos crimes a nossos homens de sociedade, quase nao
tem sentido entre eles; nido tém entre si nenhuma discus-
sdo de interesse que os divida; nada os leva a enganar-se
um ao outro; a estima publica é o tnico bem ao qual cada
um aspira e que todos eles merecem (...) Digo-o com
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pesar; 0 homem de bem é aquele que ndo necessita enga-
nar ninguém, e o selvagem é esse homem.

Agora, Rousseau tomou consciéncia de seu pensa-
mento, mas também de sua originalidade e de sua mis-
sao. “Creio ter descoberto grandes coisas e as €xXpus com
uma franqueza bastante perigosa”, escreve ele no prefa-
eio de uma segunda carta a Bordes. Seu personagem
estd definido: “Um ser isolado que nada deseja e nada
teme de ninguém, que fala aos outros por eles, e nido
por si mesmo (...), um homem que preza muito seus
irmdos para ndo odiar seus vicios.” Possuidor “de um
sistema verdadeiro mas doloroso”, “convencido de que é
o da verdade e da virtude e de que é por té-lo abandona-
do intempestivamente que a maioria dos homens (fica-
ram) degenerados de sua bondade primitiva”, até supoe
té-lo concebido por inteiro desde o primeiro instante e
s0 lhe ter dissimulado a coeréncia por método: “Foi para
poder dar a conhecer tudo que eu nio quis dizer tudo.
Apenas sucessivamente e sempre para poucos leitores é
que desenvolvi minhas idéias. Nao foi a mim que pou-
pei, mas 2 verdade, a fim de transmiti-la com mais segu-
ran¢a e de tornd-la atil.” A imagem do pedagogo do
género humano, do profeta da verdade, iluminado pela
luz stibita da Revelagio, estd dai em diante constituida.

Mais ainda que o primeiro Discurso, foi portanto a
controvérsia que o seguiu que deu a Rousseau a oportu-
nidade de fixar as bases de seu pensamento. Virios pon-
tos, entretanto, permanecem obscuros. O homem é na-
turalmente bom; a sociedade, fundada na propriedade e
na desigualdade, é a causa de todos os seus vicios, que
nascem da dependéncia reciproca entre o senhor e o
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escravo. Mas nio se sabe ainda o que € o estado de
natureza: a idade das “choupanas”, os selvagfens, Lace-
deménia? De qualquer modo, ao que parece, € uma for:
ma primitiva de sociedade. Também nio se sabe oqueé
a bondade, nem sequer a virtude. Vinculo da soc1ec.iade
primitiva, a virtude ndo exclui entre os selvagens o inte-
resse pessoal. Estd do lado da verdade, mas opde-se
curiosamente s leis, 3 moral, 4 razdo. Parece estar liga-
da mais 4 auséncia de ocasido do que ao esfor¢o da von-
tade: “O homem de bem é aquele que ndo necessita
enganar ninguém”; e cabe ao “governo” afastar as :)ca-
sides. Como, por outro lado, distinguir “o homem” do
“homem (bem ou) mal governado” Enfim, como os
homens degeneraram de “sua bondade primitiva”? A to-
das essas perguntas o segundo Discurso trara respostas.
Mas Rousseau fez a mais importante de suas descober-
tas: encontrou a si mesmo.

Quando, sem grande esperanga de ganhar o prémio,
Rousseau decidiu tratar do tema apresentado no concur-
so pela Academia de Dijon para 1754: “Qual.é a origem
da desigualdade entre os homens, e se ela fo% autorizada
pela lei natural”, ele deixou Paris e foi meditar durante
uma semana na floresta de Saint-Germain. De fato, uma
imagem domina a primeira parte do segundo Disc.urso., a
da solidio na floresta. Imagem antiga, terrivel e misterio-
sa, da hostilidade da natureza, a floresta é aqui,. como
em T4cito ou no bardo de La Hontan, o lugar da liberda-
de, da virtude e da felicidade, o refigio contra os ho-
mens, doravante mais temiveis que a natureza. Pa_ra
Rousseau, ela é o contririo da cidade e de sua promis-
cuidade, o lugar onde ele encontra a saide do corpo € a
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liberdade do espirito, onde pode escutar as reacdes de
seu eu profundo e natural. “De onde o pintor e o apolo-
gista da natureza, hoje tdo desfigurada e caluniada, pode
ter tirado seu modelo, a ndo ser de seu proprio coracio?”
escreverd ele no Terceiro didlogo. Na floresta, Rousseau
pode sentir “seu proprio coracio”, em sua inocéncia ori-
ginal.

" Essa propria inocéncia, tio pouco reconhecida e, o
que € pior, tdo pouco ativa no seio da sociedade, suscita
o maior problema do segundo Discurso: o problema do

“mal. O mal ndo pode vir de Deus, principalmente por-
que, aqui também, Deus ndo aparece. Sabemos que nio
vem do homem, e sim do homem “mal governado”. O
fato de o mal ser um problema politico apenas desloca a
questao: qual a razdo para que o homem inocente tenha
chegado a ser “mal governado™ Obrigado a resolver o
problema das origens, Rousseau redescobre ao mesmo
tempo o esquema judaico-cristdo do Paraiso e da queda,
até que O contrato social nos traga os meios da reden-
¢do. Mas nenhuma Revelagdo vem sustentar a hipétese.
Cumpre reconstruir o passado a luz do presente, como
Buffon acabou de fazer em sua Théorie de la Terre, pu-
blicada em 1749, e sobretudo na cosmogonia que a
acompanha — método hipotético-dedutivo, em que o va-
lor da hipétese é demonstrado pela concordincia de
suas conseqiiéncias com os fatos.

Mas serd possivel operar assim, enquanto a inocén-
cia perdida esta sempre presente no cora¢cdo do homem,
por mais “mal governado” que ele seja? Essa inocéncia
sufocada, mas sempre viva, e que Rousseau ouve gemer
no fundo de seu coracdo, contesta radicalmente tudo o
que ndo ¢ ela propria. Ela testemunha, imediata e pura-

Introdugdo

mente, contra a histéria que a oprime. Ela nio é memo-
ria de um passado remoto e perdido, mas permanéncia
do Paraiso no cerne da queda, presenga no cerne da his-
toria de um ser ndo histérico. O mal tem uma historia, o
bem nio. Ou melhor, 0 mal éa histéria € o bem é o que
a recusa, O que a transpassa, o que ela pode ocultar, mas
ndo alterar ou destruir. Sobre o bem, ou seja, sobre a na-
tureza, a historia nada pode nos dizer:

Comecemos, pois, por descartar todos os fatos, pois
eles nio se prendem 4 questio. Ndo se devem tomar as
pesquisas que se podem realizar sobre esse assunto por
verdades historicas, mas somente por raciocinios hipotéti-
cos e condicionais, mais apropriados para esclarecer a
natureza das coisas do que para lhes mostrar a verdadeira
origem, e semelhantes aos que fazem, todos os dias, os
nossos fisicos sobre a formacio do mundo (p. 145).

Mais do que a Buffon, em quem Rousseau parece
pensar, somos remetidos a Descartes, € a uma cosmogo-
nia muito mais explicativa do que histérica. Trata-se de
“bem conhecer um estado que ji nio existe, que talvez
ndo tenha existido, que provavelmente jamais existira, e
do qual é necessario, porém, ter nogdes exatas para bem
julgar nosso estado presente” (p. 135). Julgar, isto €,
comparar, medir em toda a sua extensao a distancia que
separa “o homem do homem” do “homem da natureza”,
mas também compreender, apreender as formas e as mo-
ralidades dessa degradacdo. A primeira parte do Discur-
o, ao apresentar um quadro do “homem da natureza”,
permitira a comparacdo; a segunda, ao descrever a de-
gradacao, explicara seu encadeamento fatal. Mas o esta-
do de natureza ndo estd na historia: os séculos escoam-
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se sem que se saia das “primeiras idades”, e nenhum mo-
numento subsistiu para testemunhar sobre elas diante de
nos, afora sua permanéncia, precisamente ndo historica,
no fundo de nosso coragio.

Separando assim a natureza da historia, Rousseau
pode solapar a nogio de lei natural, mito ambiguo, a meio
caminho entre a lei da natureza e a lei positiva, e cuja
utilidade era sobretudo dar as leis positivas, ou seja, a
uma ordem social e politica, a caucio de um absoluto
metafisico. A natureza conhece “dois principios anterio-
res A razdo”, o amor a si mesmo e a piedade, mas nido
conhece lei: toda lei positiva é social; ela s6 aparece na
hist6ria € 0 homem nido pode eximir-se da responsabili-
dade por ela. Puramente humana, ela é plenamente su-
jeita a critica, a reforma, ou a revolugdo. A natureza nio
avaliza a ordem burguesa.

Entretanto, se € verdade que o estado de natureza
esti fora da historia, como pdde o homem sair dele para
cair na histéria? Sua liberdade nio estd em questio: ne-
nhuma decisdo foi tomada, nenhum raciocinio podia
ditar uma escolha. A “perfectibilidade”, que por nada era
solicitada, permanecia muda. Para sair do circulo encan-
tado, Rousseau devia supor “concursos singulares e for-
tuitos de circunstincias (...) que poderiam muito bem
nunca ocorrer”, em suma, 0 acaso, o acidene demografi-
co ou geologico. Nenhum outro caminho estava aberto,
afora a intervencio da divindade: Buffon, da mesma ma-
neira, fizera sua cosmogonia repousar num acidente for-
tuito, mas verossimil.

“A medida que o género humano se expandiu, as la-
butas multiplicaram-se com os homens.” A frase trai a
saudade de uma solidio jia ameagada. A maior dificulda-
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de de subsisténcia impde ao homem a engenhosidade;
triunfando mais sutilmente sobre animais, ele sente “o
primeiro movimento de orgulho”. Conhece sua superio-
ridade; coloca-se no primeiro escaldo. A desigualdade
nasce, mas ainda inocente, pois nio reina entre os ho-
mens. Mas a engenhosidade faz nascer “varias espécies
de comodidades desconhecidas” até entdo, e que logo se
tornam necessidades. As familias se constituem, 0s caga-
dores se associam para acossar sua presa, os homens,
enfim, “aproximam-se lentamente, reinem-se em diver-
sos grupos”. E a idade das choupanas, e o nascimento
do amor. Idade feliz, pois cada qual trabalha sozinho e
ninguém tem “necessidade do auxilio de um outro”: os
homens podem “usufruir entre si as doguras de um rela-
cionamento independente”.

No entanto, e muito antes que se trate de proprieda-
de, de subordinac¢do, de dependéncia, o verme estd no
fruto. E curioso, porém revelador, que, para Rousseau,
sejam os divertimentos e as artes os responsaveis pelo
nascimento dos maus sentimentos:

Acostumam-se a reunir-se defronte das cabanas ou a
volta de uma grande drvore; o canto e a danga, verdadei-
ros filhos do amor e do lazer, tornaram-se a diversio, ou
melhor, a ocupagdo dos homens e das mulheres ociosos e
agrupados. Cada qual comegou a olhar os outros e a que-
rer ser olhado por sua vez, e a estima piblica teve um
preco. Aquele que cantava ou dangava melhor; o mais
belo, o mais forte, o mais hdbil ou o mais eloqiiente pas-
sou a ser o mais considerado, e foi esse o primeiro passo
para a desigualdade e para o vicio a0 mesmo tempo; des-
sas primeiras preferéncias nasceram, de um lado a vaida-
de e o desprezo, do outro a vergonha e o desejo; € a fer-
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mentagao causada por esses novos germes produziu por

N

fim compostos funestos a felicidade e 4 inocéncia (pp.
187-8).

Desde entio, de fato, cada qual exigira consideracio,
e se vingara se lhe for recusada. E, “cada qual punindo o
desprezo que lhe haviam demonstrado de maneira pro-
porcional a importincia que atribuia a si mesmo, as vin-
gangas se tornaram terriveis, e os homens sanguinirios e
Cruéis”.

Mas o que isso quer dizer, sendo que toda socieda-
de engendra a guerra, e que basta que os homens se ret-
nam, mesmo para cantar e dangar, para que nasca a de-
sigualdade, para que o parecer fique mais importante
que o ser, para que a vaidade e a inveja comecem a de-
vorar o coragio do homem, em suma, para que o mal
apareca. Nenhuma organizacdo social pode fazer com
que todos os homens dancem igualmente bem: para im-
pedir a comparagio e suas consequéncias, seria preciso
dispersar os dangarinos pelas florestas desertas, destruir
imediatamente a sociedade nascente. Mas ja € tarde
demais.

Portanto, apesar do célebre ataque que abre a Se-
gunda parte, e que se contenta em ilustrar com elo-
quéncia um tema perfeitamente classico, nio é a pro-
priedade que é responsavel pela infelicidade da huma-
nidade. Se é verdade que “foram o ferro e o trigo que ci-
vilizaram os homens e perderam o género humano” (p.
190), ndo foram eles que introduziram a desigualdade,
A propriedade, a riqueza nio passam de meios de “co-
locar-se acima dos outros”. S3o apenas um aspecto da
desigualdade:

XXV

- Introdugdo . -

Eis (...) a posi¢do e a sorte de cada homem estabele-
cidas, ndo s6 quanto 4 quantidade de bens e ao poder de
servir ou de prejudicar, mas também quanto ao espirito, a
beleza, i for¢a ou a habilidade, quanto ao mérito e aos
talentos, e, sendo tais qualidades as tnicas que podiam
granjear a consideragdo, logo foi preciso té-las ou afetar
té-las; para proveito préprio, foi preciso mostrar-se dife-
rente do que de fato se era. Ser e parecer tornaram-se
duas coisas totalmente diferentes, e dessa distin¢do pro-
vieram o fausto imponente, a astGcia enganadora e todos
os vicios que formam seu cortejo (p. 193).

E, pois, a sociedade em si mesma que engendra essa
opacidade de que Rousseau se queixava no primeiro
Discurso: “Ja ndo se ousa parecer o que se €.” Mas a agri-
cultura, a propriedade, a distribui¢ido do trabalho criaram
entre esses homens desiguais e opacos uns aos outros os
vinculos de uma intolerdvel dependéncia mutua; a desi-
gualdade multiplicada pela propriedade engendrou um
estado de guerras continuas, do qual s6 foi possivel sair
criando a sociedade civil, que degenerou em opressio
legal. “O estado de rico e de pobre” tornou-se “o de po-
deroso e de fraco” e, enfim, “o de senhor e de escravo,
que é o derradeiro grau da desigualdade”. A degradacido
moral fomentou a degradacio politica; acompanha-a, ali-
menta-se dela; esta hoje em seu auge: os ricos “deixariam
de ser felizes, se o povo deixasse de ser miseravel”.

O segundo Discurso, sobretudo em sua segunda par-
te, mostra uma forte cultura politica e um esfor¢o consi-
deravel de documentacio. Rousseau conhece, cita e dis-
cute os grandes tedricos dos séculos XVII e XVIII, Gro-
tius, Hobbes, Pufendorf, Barbeyrac, Burlamaqui. Utiliza
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tudo o que se podia saber em seu tempo sobre as socie-
dades selvagens, e descreve com uma singular felicidade
etapas da humanidade que conhecemos hoje pela ar-
queologia pré-histérica: “A idade das choupanas”, com
sua economia de colheita de comestiveis silvestres e de
caga, corresponde bem ao nosso paleolitico, e a revolu-
¢do introduzida pela agricultura é aproximadamente a
nossa revolug¢do neolitica. Se o quadro do estado de na-
tureza, sem desprezar, alids, as informac¢des fornecidas
pelos naturalistas, sobretudo por Buffon, atende a princi-
pio as exigéncias de seu corag¢do, Rousseau cuidou de
ndo descartar todos os fatos assim que abordava a parte
histérica de sua exposi¢io, e sua reconstituicio nada tem
de um romance. Seria preciso um longo exame para es-
gotar-lhe a riqueza.

Mas estd bem claro que essa anilise do passado, em-
bora deva explicar o presente, nio deve em absoluto
Justifica-lo. Pelo vigor do raciocinio, pela extensio da
informacio, pela coloca¢io dos problemas, o segundo
Discurso € muito mais s6lido que o primeiro; mas é ins-
pirado pelo mesmo sofrimento intimo e pela mesma in-
dignacio revoluciondria. A medida que se aproxima da
situagdo presente, as frases tornam-se mais violentas:
“Ndo € a escravos que compete raciocinar sobre a liber-
dade” (p. 202); “quanto mais indolentes se pudessem
contar numa familia, mais ilustre ela se tornava” (p. 210);
“(0s ricos) deixariam de ser felizes se o povo deixasse de
ser miseravel” (p. 211): “a mais cega obediéncia é a Gni-
ca virtude que resta aos escravos” (p. 213); enfim, para
encerrar qualquer discussio initil, “é claramente contra
a lei da natureza, seja qual for a maneira por que a defi-
namos, uma crian¢a mandar num velho, um imbecil con-
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duzir um homem sébio e um punhado de gente regurgi-
tar de superfluidades enquanto a multidao esfaimada ca-
rece do necessirio”. O mesmo dogmatismo maniqueista
anima os dois discursos, ainda que o segundo seja sus-
tentado por analises mais precisas e raciocinios mais
rigorosos.

Por sua exigéncia politica ser principalmente uma
exigéncia moral de comunhio e de felicidade, Rousseau
foi levado a buscar fora da histéria e de qualquer socie-
dade um estado em que o homem fosse inocente e feliz.
Quanto mais radical é sua critica, mais dificil serd sua
tarefa ao tentar reconciliar a historia com a natureza €
devolver a0 homem a felicidade conhecida naturalmente
por esse ser primitivo, que nao era ainda um homem.
Mas nio dependia dele nio tentar essa sintese, pois nao
via outro meio de atingir ele proprio a felicidade. Sua
violéncia atesta um envolvimento pessoal, sem o qual
ndo seria mais que um tedrico politico entre 0s outros.
Como escreveu P. Burgelin, “ele continua sendo um pro-
feta do mundo contemporaneo porque foi o Gnico a fa-
zer o problema da ordem social provir das exigéncias de
autenticidade existencial, e a vincular sua propria salva-
¢do i salvagio do Estado”. Somente ao final de uma
longa agonia, e quando se julgar abandonado por todos,
€ que Rousseau tentara salvar-se sozinho.

JACQUES ROGER
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Cronologia

I. A Preparacdo (1712-1742)

28 de junho. Nasce em Genebra Jean-Jacques Rous-
seau, segundo filho de Isaac Rousseau e Suzanne
Bernard. Esta morre em 7 de julho.

Berkeley: Didglogos entre Hylas e Philonous.

1712-1722. Rousseau vive com seu pai, e sob sua influén-

1713.
1714.
1715.
1721.

cia l1é romances, sobretudo Plutarco.

Nascimento de Diderot.

Leibniz: Monadologie.

Morte de Luis XIV.

Fundacao da primeira loja ma¢dnica na Franga.
Montesquieu: Lettres persanes.

1722-1724. Isaac Rousseau muda-se para Nyon em 1722.

1722.
1724,
1725,
1727,
1728,

Jean-Jacques e seu primo Abraham Bernard sio
mandados para Bossey, onde sdo pensionistas do
pastor Lambercier.

J.-S. Bach: Cravo bem temperado.

Nascimento de Kant.

Aprendizado com o gravador Ducommun.

Morte de Newton.

14 de marco. Rousseau abandona Genebra e torna-

e
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se catodlico. No dia 21 encontra a sra. de Warens em
Annecy. Em 21 de abril abjura em Turim. Trabalha
como lacaio e secretirio.

1729-1731. Apbs um ano de servico na casa de parti-

culares na Italia, Rousseau vai viver em casa da

sra. de Warens em Annecy, mais tarde em Cham-
b.éry. Aprenderi diversos oficios, especialmente mu-
sica. Viagens a Suica (1730-1731) e a Paris (junho-

agosto de 1731).

1731, outubro-1732, junho. Rousseau trabalha no cadas-
tro de Savoia.

1734. Montesquieu: Considérations.

Voltaire: Lettres anglaises.
1735 ou 1736 Primeira estada em Charmettes (Chambé-

ry), casa de campo da sra. de Warens, onde come-
¢a a escrever.

1738-1739. Em Charmettes, Rousseau prossegue sua
educacio cientifica, literdria, filoséfica e compde
seu magasin d’idées.

1739. Hume: Traité de la nature humaine.

Frédéric II: Anti-Machiavel.

1740-1741. Estada em Lyon como preceptor dos filhos de
Mably, funcio em que nio se sai bem. Escreve o
Projet pour l'éducation de M. de Sainte-Marie. Entra

em contato com o filésofo Bordes e com o cirur-
gido Parisot.

I. Os anos parisienses (1742-1756)
1742. Depois de sua chegada a Paris, Rousseau apresen-

ta 4 Academia de Ciéncias seu Projet concernant
de nouveaux signes pour la musique.

__ . Cronologia

1743-1744. Relagdes com os Dupin e com 0s Francueil.

1745.

1746.

1748.
1749.

1749.
1750,

1751.

1752,

Comeca a escrever uma Opera: Les muses galantes.
Rousseau passa uma temporada em Veneza como
secretirio do embaixador da Franca. Descobre a
importancia da politica.

Amizade com Diderot. Primeira apresentagao de
Les muses galantes. Inicio de sua ligagio com The-
rése Levasseur. Deixari seus filhos no Enfants-Trou-
vés (asilo de criancas abandonadas).

Secretirio da sra. Dupin, Rousseau trabalha com
ela em um livro sobre as mulheres. Publicacdo Essai
sur lorigine des conaissances bumaines de Con-
dillac.

Montesquieu publica O espirito das leis.

Rousseau escreve os artigos sobre misica da En-
cyclopédie. Em outubro, na estrada de Vincennes,
indo visitar Diderot, que estd preso, 1&€ no Mercure
de France o tema do concurso da Academia de
Dijon: “Se o restabelecimento das ciéncias € das
artes contribuiu para purificar os costumes”; tem
uma inspiracio repentina. Buffon comega a publi-
car sua Historia natural.

Nascimento de Goethe.

9 de julho. O Discours de Rousseau sobre as cién-
cias e as artes é laureado. Esse ataque contra a ci-
vilizacdo parisiense terd grande repercussdo € serd
objeto de polémicas de 1750 a 1752.

Voltaire: Le siécle de Louis XIV.

Inicio da publicagdo da Encyclopédie.

outubro. ILe devin village, letra e musica de Rous-
seau, é representada em presenc¢a de Luis XV. O
autor se retira sem querer ser apresentado. Em de-
zembro, no Théatre-Frangais, representagao de sua
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1753,

1754.

1755.

1755.

peca Narcisse ou l'amant de lui-méme, para a qual
escreve um importante prefacio.

novembro. Retiro em Saint-Germain para meditar
sobre o tema proposto pela Academia de Dijon:
“Qual € a origem da desigualdade entre os homens
e se € autorizada pela lei natural”. Seu discurso
sobre esse tema serd o ponto de partida de sua obra
politica. Logo depois de sua Lettre sur la musique
Jrangaise, recusam-lhe o ingresso 3 Opera (de-
zembro).

Viagem a Genebra. Rousseau é integrado na Igreja
Calvinista, recebe a comunhio e recupera seus di-
reitos de cidadio.

Publicacio do segundo Discours com uma dedi-
catoria 4 Republica de Genebra, um preficio e no-
tas. O tomo V da Encyclopédie contém o artigo
“Economie politique”.

Morte de Montesquieu.

III. A soliddo de Montmorency (1756-1762)

1756, 9 de abril. Rousseau instala-se em Ermitage, casa

1756.

1757.

de campo da sra. D’Epinay. Comega a meditar so-
bre os amores de Saint-Preux e Julie.

18 de agosto. Carta a Voltaire sobre o tremor de
terra em Lisboa e a Providéncia.

Nascimento de Mozart.

Voltaire: Essay sur les moeurs.

Marqués de Mirabeau: L'ami des hommes.

Idilio com a sra. de Houdetot. Briga com Grimm,
sra. D’Epinay e Diderot. Em dezembro instala-se
no Montlouis em Montmorency.
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1759.
1760.
1761,

1762,

1762,
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Rousseau responde ao artigo de Alembert sobre
Genebra, publicado no tomo VII da Encyclopé-
die: a Lettre a M. d’Alembert sur les spectacles. Por-
que Rousseau nio quer o teatro que Voltaire e
seus amigos queriam ver estabelecido em Genebra.
Rousseau termina a redacdo de La nouvelle He-
loise e comega a preparar Emile. Abandona a idéia
de escrever suas Institutions politiques. Trabalha
sobre os manuscritos do abade de Saint-Pierre
(1658-1743).

Quesnay: Tableau économique.

Voltaire publica Candide, que Rousseau nio l€.
Amizade com o marechal e sra. de Luxembourg.
Condenacio da Encyclopédie.

Franklin: inven¢do do para-raio.

janeiro. Publicacio e sucesso de La nouvelle He-
loise.

janeiro. Rousseau escreve as quatro cartas autobio-
grificas a Malesherbes. O contrato social é publi-
cado em abril e Emile em maio.

IV. Os anos errantes (1762-1770)

9 de junho. Condenagio de Emilee processos con-
tra o autor, que foge e se refugia em Yverdon (14
de junho), depois em Métiers (10 de julho), no
principado de Neuchitel, que pertence ao rei Fre-
derico da Prassia. Em 19 de junho Emilee O con-
trato social sio queimados em Genebra. Em 28 de
agosto, pastoral contra Emile de Christophe de
Beaumont, arcebispo de Paris. Rousseau respon-
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1763.

1764.

1764.
1765.

1766.
1767.

1767.
1768.

de para se defender; é a Lettre a Christophe de
Beaumont, que serd publicada em marg¢o do ano
seguinte.

Rousseau renuncia a burguesia de Genebra. Seu
compatriota Tronchin publica as Lettres écrits de la
campagne.

Rousseau responde a Tronchin através das Lettres
écrites de la montagne, onde ataca o processo uti-
lizado contra ele e examina as institui¢des religio-
sas e civis de Genebra. Sdo publicadas no fim de
outubro. Empenha-se em redigir um projeto de
constituicio para a Corsega. Trabalha em suas Con-
fessions.

Voltaire: Dictionnaire philosopbique.

Rousseau, que pratica sua religido, desentende-
se com o pastor e com os habitantes de Motiers.
Estadas na ilha de Saint-Pierre. Em outubro & ex-
pulso pelo Pequeno Conselho de Berna. E feste-
jado em Estrasburgo (novembro) e em Paris (de-
zembro).

Partida para a Inglaterra com Hume.

Rousseau, que se desentendeu com Hume, volta 2
Franca e se instala no fim de junho em Trye, em
Beauvaisis, em casa do principe de Conti. Seu Dic-
tionnaire de musique € posto a venda em Paris no
final de novembro.

James Watt constr6i a maquina a vapor.

Deixa Trye em meados de junho, passa por Lyon,
Grenoble, Chambéry e se instala em Bourgoin
no Dauphiné em agosto. No dia 30 casa-se com
Thérese.

XXXIV

1770.

1770.
1771.

1772.

1773.

1774.
1775.

Cronologia

V. Paris. Ultimos anos (1770-1778)

Em abril, Rousseau deixa Monquin, onde tinha se
estabelecido no fim de janeiro de 1769. Em junho
instala-se em Paris, na rua Plitriere. Comega a fa-
zer leituras privadas das Confessions.

Nascimento de Hegel.

Comego de suas relacdes com Bernardin de Saint-
Pierre. Leituras publicas das Confessions. Conclui
suas Considérations sur le gouvernement de Po-
logne, escritas a pedido de Wielhorsky.
Nascimento de Ricardo, de Fourier, de Novalis e
de Coleridge.

Fim da publicagio da Encyclopédie.

Rousseau escreve seus Dialogues comecados no
ano anterior: Rousseau juge de Jean-Jacques, para
defender sua obra e sua pessoa perante a posteri-
dade.

Morte de Luis XV.

Representagcio de Pigmalido na Comédie Fran-
caise.

1776, 24 de fevereiro. Rousseau nio consegue depositar

1776.

1777.

seu manuscrito dos Dialogues no altar-mor de
Notre-Dame. Em abril distribui na rua sua circular
“A tout frangais aimant encore la justice e la véri-
t¢”. Composi¢io dos dois primeiros Passeios de
Réveries du promeneur solitaire.

Declaragdo de independéncia das colénias ingle-
sas na América.

Thomas Paine: The Common Sense.

Adam Smith: A riqueza das nagées.

Composi¢ao dos cinco Passeios seguintes.
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1778.

1778.

1782.

1788.

Composi¢io dos Gltimos Passeios. Rousseau diri-
ge-se no dia 20 de maio a Ermenonville 4 casa do
sr. de Girardin. Thérése vai ter com ele no dia 26.
Rousseau morre no dia 2 de julho e é enterrado
no dia 4 na itha dos Peupliers, que logo se torna-
ra um local de peregrinagao.

Morte de Voltaire (10 de maio).

Goethe: Iphigénie (primeira versio).

VI. A gléria péstuma

Publicagdo das obras de Rousseau em Genebra
pelos cuidados de um comité. Entre os inéditos:
0s textos sobre o abade de Saint-Pierre (apenas os
Extraits sur la paix perpétuelle haviam sido publi-
cados em 1761), a primeira parte das Confessions,
os Dialogues e as Réveries.

Mme. de Staél publica suas Lettres sur le caractere
et les écrits de J.-]. Rousseau.

1789-1791. Assembléia Constituinte.

1790,

1791,

1792.

1792.

julho. O busto de Rousseau é carregado triunfal-
mente em Paris.

junho. A rua Platriére ganha o nome de J.-J. Rous-
seau.

21 de dezembro. A Assembléia Constituinte apro-
va a realizagio de uma estitua de Rousseau e a
concessdo de uma pensdo para sua vidva.

O Conselho Geral de Genebra anula o decreto lan-
cado contra Rousseau.

Queda da monarquia.

1794,

1795.
1801.

Cronologia

7 de maio. Por decreto da Convencgao, o povo fran-
cés reconhece a existéncia de Deus, as san¢des da
vida futura e a imortalidade da alma.

26 de dezembro. Thérese Levasseur oferece 2 Con-
venc¢do um manuscrito das Confessions.

9-11 de outubro. Transferéncia dos restos de Rous-
seau para o Panthéon. A cerimdnia é seguida de
festas solenes em Lyon e em diversas cidades.
Kant publica seu livro: Para a paz perpétua.

Dia 12 de julho Thérése Levasseur morre em Ples-
sis-Belleville, perto de Ermenonville.



DISCURSO SOBRE AS
CIENCIAS E AS ARTES



DISCURSO
QUE RECEBEU O PREMIO
DA ACADEMIA DE DIJON
No ano de 1750

Sobre a seguinte Questdo proposta
pela mesma Academia:

Se o restabelecimento das ciéncias e das artes
contribuiu para aperfeicoar os costumes.

Barbarus bic ego sum quia non intelligor illis*.
Ovidio

* Citagio extraida dos Tristes: “Eu € que sou o barbaro aqui, porque es-
sas pessoas ndo me compreendem.” (N. da T.)



Adverténcia

O que € a celebridade? Eis a obra insignificante a que
devo a minha. Certo é que esta peca, que me valeu um
prémio e tornou conhecido meu nome, é quando muito
mediocre, e atrevo-me a acrescentar que € uma das me-
nores de toda esta coletinea. Que abismo de misérias nio
teria evitado o autor, se este primeiro livro houvesse sido
recebido apenas como o merecia! Porém, era preciso que
um favor, antes de mais nada injusto, atraisse paulatina-
mente sobre mim um rigor que o € ainda mais.



Prefdcio

Eis uma das maiores e mais belas questdes jamais
ventiladas. No se trata, neste Discurso, dessas sutilezas
metafisicas que invadiram todas as partes da literatura, e
das quais nem sempre estdo isentos os programas acadé-
micos, mas de uma dessas verdades vinculadas 3 felici-
dade do género humano.

Prevejo que dificilmente me perdoario a decisao que
ousei tomar. Contrariando tudo o que hoje provoca a
admira¢io dos homens, nio posso esperar senio uma
censura universal; e ndo € por ter sido honrado com a
aprovacido de alguns sibios que devo contar com a do
publico; por isso ja me decidi, nio me preocupo em agra-
dar nem aos eruditos pedantes, nem as pessoas em mo-
da. Haverd em todos os tempos homens destinados a se-
rem .subjugados pelas opinides de seu século, de seu
pais, de sua sociedade: faz-se hoje de espirito forte e de
filésofo quem, pela mesma razio, nio passaria de um
fanitico no tempo da Liga. Ndo se deve escrever para tais
leitores, quando se quer viver mais-além de seu século.

Mais uma palavra e terminarei. Pouco contando com
a honra que recebi, depois de enviar este Discurso, mo-
difiquei-o e aumentei-o a ponto de transforma-lo, de cer-



Rousseau

to modo, noutra obra; hoje, senti-me obrigado a restabe-
lecé-lo no estado em que foi laureado. Acrescentei-lhe
somente algumas notas e deixei duas adigbes ficeis de
serem reconhecidas e que a Academia talvez nio aprovas-
se. Achei que a eqiiidade, o respeito e o reconhecimen-
to exigiam de mim esta adverténcia.

Discurso

Decipimur specie recti*.

O restabelecimento das ciéncias e das artes terd con-
tribuido para aperfeicoar ou para corromper os costu-
mes? Eis 0 que se trata de examinar. Que partido devo
tomar nesta questdo? Aquele, senhores, que convém a
um homem de bem que nada sabe e que nem por isso
deixa de estimar-se.

Sinto que seri dificil adequar o que tenho para dizer
ao tribunal a que compareco. Como ousar censurar as
ciéncias perante uma das mais sibias sociedades da Eu-
ropa, louvar a ignorincia numa célebre Academia e con-
ciliar o desprezo pelo estudo com o respeito pelos ver-
dadeiros sibios? Percebi essas contradi¢des, e elas nio
me demoveram. Nio € a ciéncia que maltrato, disse co-
migo mesmo, é a virtude que defendo perante homens
virtuosos. A probidade é ainda mais cara 3s pessoas de
bem do que a erudi¢do aos doutos. O que tenho entio a
temer? As luzes da assembléia que me ouve? Confesso
que sim; mas é pela constitui¢io do discurso, € ndo pela
opinido do orador. Os soberanos eqtitativos nunca hesi-

* “Somos enganados pela aparéncia do bem.” Arte poética, Horacio.
(N.daT)
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taram em condenar a si mesmos em discussoes duvido-
sas; e a posi¢io mais vantajosa ao justo direito € a de ter
de defender-se contra uma parte integra e esclarecida,
juiz em causa propria.

A esse motivo que me encoraja, junta-se outro que
me determina: é que, depois de ter sustentado, segundo
minha luz natural, o partido da verdade, seja qual for
meu sucesso, hi um prémio que nio me hi de faltar e
que encontrarei no fundo de meu coragio.

10

Primeira Parte

E um espeticulo grande e belo ver o homem sair a
bem dizer do nada por seus proprios esforcos; dissipar,
pelas luzes de sua razido, as trevas em que o envolvera a
natureza; elevar-se acima de si mesmo; al¢ar-se pelo es-
pirito até as regides celestes; percorrer a passos de gi-
gante, assim como o Sol, a vasta extensio do universo;
e, o que € ainda maior e mais dificil, penetrar em si mes-
mo para ai estudar o homem e conhecer-lhe a natureza,
os deveres e o fim. Todas essas maravilhas se renovaram
ha poucas geragdes.

A Europa recaira na barbirie dos primeiros tempos.
Os povos desta parte do mundo, hoje tio esclarecida,
viviam hi alguns séculos num estado pior do que a igno-
rancia. Nio sei que jargio cientifico, ainda mais despre-
zivel do que a ignorincia, havia usurpado o nome do
saber e opunha 2 sua volta um obsticulo quase invenci-
vel. Era preciso uma revolugdo para reconduzir os ho-
mens ao senso comum; ela veio afinal de onde menos
seria esperada. Foi o estipido mugulmano, foi o eterno
flagelo das letras que as fez renascer entre nés. A queda
do trono de Constantino trouxe a Itilia os escombros da
Grécia antiga. A Franga, por sua vez, enriqueceu-se com

11
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esses preciosos despojos. Logo as ciéncias seguiram as le-
tras; 4 arte de escrever juntou-se a arte de pensar; progres-
sdo que parece estranha e que talvez nio seja mais que
muitissimo natural; e comegou-se a sentir a principal van-
tagem do trato com as musas, a de tornar os homens mais
socidveis ao inspirar-lhes o desejo de se deleitarem uns
aos outros com obras dignas de sua aprova¢io mutua.

O espirito, como o corpo, tem suas necessidades.
Estas sdo os fundamentos da sociedade, as demais sdo
seu ornamento. Enquanto o governo e as leis suprem a
seguranga e ao bem-estar dos homens reunidos, as cién-
cias, as letras e as artes, menos despéticas e talvez mais
poderosas, estendem guirlandas de flores nas correntes
de ferro que eles carregam, sufocam-lhes o sentimento
dessa liberdade original para a qual pareciam ter nasci-
do, fazem-nos amar sua escravidio e formam o que cha-
mamos de povos policiados. A necessidade ergueu os
tronos, as ciéncias e as artes os consolidaram. Poderosos
da terra, amai os talentos, e protegei aqueles que os cul-
tivam'. Povos policiados, cultivai-os; felizes escravos, vos
lhes deveis esse gosto delicado e fino de que vos vanglo-
riais, essa mansidio de cariter e essa urbanidade de cos-
tumes que tornam tdo ameno e tio ficil o trato entre vés;
em suma, as aparéncias de todas as virtudes, sem possuir
nenhuma delas.

Foi por essa espécie de polidez, tanto mais amivel
quanto menos afeta mostrar-se, que se distinguiram ou-
trora Atenas € Roma nos dias tdo exaltados de sua mag-
nificéncia e de seu esplendor; € por ela, decerto, que
nosso século e nossa nagio sobrepujario todos os tem-
pos e todos os povos. Um tom filosofico sem pedantis-
mo, maneiras naturais e contudo atenciosas, igualmente
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distanciadas da rusticidade tedesca e da pantomima ul-
tramontana: eis os frutos do gosto adquirido mediante
bons estudos e aperfeicoado no trato com o mundo.

Como seria agradivel viver entre nds, se a continén-
cia exterior fosse sempre a imagem das disposi¢des do
coragio, se a decéncia fosse a virtude, se nossas maximas
nos servissem de regras, se a verdadeira filosofia fosse
inseparavel do titulo de filésofo! Mas tantas qualidades
raramente caminham juntas, e a virtude ndo € muito com-
pativel com tdo grande pompa. A riqueza dos aderecos
pode anunciar um homem opulento, e sua elegincia,
um homem de gosto; o homem sadio e robusto é reco-
nhecido por outros sinais; € sob a roupa rastica de um
lavrador e ndo sob os enfeites dourados de um cortesio
que se encontrario a forga e o vigor do corpo. Os ade-
recos nio sio menos estranhos 2 virtude, que € a forga e
o vigor da alma. O homem de bem é um atleta que se
compraz em combater nu: despreza todos esses vis orna-
mentos que atrapalhariam o uso de suas forgas, a maio-
ria dos quais s6 foi inventada para ocultar alguma defor-
midade.

Antes que a arte houvesse moldado nossas maneiras
e ensinado nossas paixdes a falar uma linguagem rebus-
cada, nossos costumes eram rasticos, mas naturais; € a
diferenga dos procedimentos anunciava, ao primeiro lan-
ce de olhos, a dos caracteres. No fundo, a natureza hu-

-mana nio era melhor, mas os homens encontravam se-

guranga na facilidade de penetrar-se reciprocamente, e
tal vantagem, cujo valor ji ndo percebemos, poupava-
lhes muitos vicios.

Hoje, quando pesquisas mais sutis € um gosto mais
refinado reduziram a principios a arte de agradar, reina

13
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em nossos costumes uma vil e enganosa uniformidade, e
todos os espiritos parecem ter sido lancados numa mes-
ma férma: incessantemente a polidez exige, o decoro
ordena; incessantemente seguem-se os hibitos tradicio-
nais, jamais a propria indole. Ja ndo se ousa parecer o
que se é; e, nessa coergio perpétua, os homens, que for-
mam esse rebanho a que se chama sociedade, postos nas
mesmas circunstincias, fardo todos as mesmas coisas, se
motivos mais fortes ndo os desviarem. Portanto, nunca
se saberd com quem se estd lidando: sera preciso, pois,
para conhecer o amigo, esperar as grandes ocasides, ou
seja, esperar que ja nio haja tempo para tanto, uma vez
que é para essas mesmas ocasides que seria essencial co-
nhecé-lo.

Que cortejo de vicios nio acompanhari essa incer-
teza! Acabaram-se as amizades sinceras; acabou-se a esti-
ma real; acabou-se a confianca fundamentada. As sus-
peitas, as desconfiangas, os temores, a frieza, a reserva,
o 6dio, a traicio se ocultardo continuamente sob esse
véu uniforme e pérfido da polidez, sob essa urbanidade
tdo louvada que devemos as luzes do nosso século. Ndo
mais profanardo com juramentos o nome do senhor do
universo, mas o insultardo com blasfémias, sem que nos-
sos escrupulosos ouvidos se ofendam com isso. Ndo elo-
giardo o mérito proprio, mas rebaixardo o alheio. Nao ul-
trajardo grosseiramente o inimigo, mas o caluniardo com
habilidade. Extinguir-se-io os 6dios nacionais, mas o
mesmo aconteceri com o amor 2 patria. A ignorancia me-
nosprezada seri substituida por um perigoso pirronismo.
Havera excessos proscritos, vicios desonrados, mas ou-
tros serdo ornados com o nome de virtudes; cumprira té-
los ou fingi-los. Elogiard quem quiser a sobriedade dos
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sabios de hoje, quanto a mim, nio vejo nisso mais que
um refinamento de intemperancga tio indigno de meu
elogio quanto a artificiosa simplicidade deles?.

Tal € a pureza que nossos costumes adquiriram. Foi
assim que nos tornamos pessoas de bem. Compete as
letras, as ciéncias e as artes reivindicar o que lhes perten-
ce numa obra tdo salutar. Acrescentarei somente uma
reflexdo: se um habitante de alguma terra distante, que
procurasse formar para si uma idéia dos costumes euro-
peus baseando-se no estado das ciéncias entre nds, na
perfeicdo de nossas artes, na decéncia de nossos espeta-
culos, na polidez de nossas maneiras, na afabilidade de
nossos discursos, nas nossas perpétuas demonstracdes
de benevoléncia e nesse tumultuoso concurso de ho-
mens de todas as idades e de todos os estados que pare-
cem pressurosos, desde o raiar da aurora até o cair da
tarde, em obsequiar-se reciprocamente; esse estrangeiro,
digo eu, adivinharia em nossos costumes exatamente o
contrario do que eles sio.

Onde nido hi nenhum efeito, ndo ha causa que pro-
curar; porém aqui o efeito é certo, a depravagio real, e
nossas almas foram se corrompendo a medida que nos-
sas ciéncias e nossas artes avancaram para a perfeicao.
Dir-se-4 que € uma infelicidade peculiar 4 nossa época?
Niao, senhores; os males causados por nossa va curiosi-
dade-sio tdo velhos quanto o mundo. A elevagio e o
rebaixamento didrios das d4guas do oceano ndo estiveram
com mais regularidade sujeitos ao curso do astro que nos
ilumina durante a noite do que a sorte dos costumes e da
probidade ao progresso das ciéncias e das artes. Viu-se a
virtude desaparecer a medida que a luz das duas ia se
elevando em nosso horizonte, e observou-se o0 mesmo
fenémeno em todos os tempos e em todos os lugares.
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Vede o Egito, essa primeira escola do universo, esse
clima tdo fértil sob um céu implacivel, essa terra célebre,
de onde SesOstris partiu outrora para conquistar 0 mun-
do. Torna-se ela a mie da filosofia e das belas-artes e,
logo depois, vem a conquista de Cambises, depois a dos
gregos, dos romanos, dos irabes, e por fim a dos turcos.

Vede a Grécia, outrora povoada de her6is que duas
vezes venceram a Asia, uma diante de Tréia e a outra em
seus proprios lares. As letras nascentes ainda ndo haviam
levado a corrupgido aos coragdes de seus habitantes; po-
rém o progresso das artes, a dissolucio dos costumes e
o jugo do maceddnio seguiram-se de perto; e a Grécia,
sempre sabia, sempre voluptuosa e sempre escrava, nio
conheceu em suas revolugdes senio uma mudanga de
senhores. Toda a eloqiiéncia de Deméstenes nunca con-
seguiu reanimar um corpo que o luxo e as artes haviam
desfibrado.

E no tempo dos Enios e dos Teréncios que Roma,
fundada por um pastor e ilustrada por lavradores, come-
¢a a degenerar. Mas, depois dos Ovidios, dos Catulos,
dos Marciais e dessa multidao de autores obscenos, cujos
meros nomes alarmam o pudor, Roma, outrora o templo
da virtude, torna-se o teatro do crime, o oprébrio das
nagdes e o joguete dos barbaros. Essa capital do mundo
cai afinal sob o jugo que impusera a tantos povos, € o
dia de sua queda foi a véspera daquele em que se con-
cedeu a um de seus cidadios o titulo de arbitro do bom
gOsto.

O que direi eu dessa metrépole do império do Orien-
te que, por sua posi¢do, parecia dever ser a do mundo
inteiro, desse asilo das ciéncias e das artes proscritas do
resto da Europa, talvez mais por sabedoria do que por
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barbirie? Tudo quanto a devassiddo e a corrupgio tém
de mais vergonhoso; as traicdes, os assassinatos e os ve-
nenos tém de mais negro; o concurso de todos os crimes
tem de mais atroz: eis o que forma o tecido da histéria
de Constantinopla; eis a fonte pura de onde nos emana-
ram as luzes de que se ufana o nosso século.

Mas por que procurar nos tempos recuados provas
de uma verdade cujos testemunhos subsistentes temos
ante os olhos? H4 na Asia uma regido imensa onde as
veneradas letras conduzem 3s primeiras dignidades do
Estado. Se as ciéncias aprimorassem 0s costumes, se en-
sinassem os homens a derramar seu sangue pela pétria,
se animassem a coragem, os povos da China deveriam
ser sdbios, livres e invenciveis. Porém, se nio hi um vi-
cio que nio os domine, um crime que nio lhes seja fami-
liar, se nem as luzes dos ministros, nem a pretensa sabe-
doria das leis, nem a multidido dos habitantes desse vasto
império puderam resguardi-lo do jugo do tirtaro igno-
rante e grosseiro, de que lhe serviram todos os seus sa-
bios? Que fruto retirou das honras com que estes sio
cumulados? Acaso o de ser povoada de escravos e de
malvados?

Oponhamos a esses quadros o dos costumes do pe-
queno nimero de povos que, preservados desse conti-
gio dos vdos conhecimentos, através de suas virtudes
construiram a propria felicidade e tornaram-se exemplo
das outras nag¢des. Assim foram os primeiros persas, na-
¢do singular na qual se aprendia a virtude como entre
nos se aprende a ciéncia; que subjugou a Asia com tanta
facilidade e que foi a Gnica a ter a gléria de a histéria de
suas instituicdes ser considerada um romance de filoso-
fia. Assim foram os citas, de quem nos foram deixados

17



Rousseau

tio magnificos elogios. Assim foram os germanos, dos
quais uma pena, cansada de tragar os crimes e as perver-
sidades de um povo instruido, opulento e voluptuoso,
aliviava-se ao descrever-lhes a simplicidade, a inocéncia
e as virtudes. Assim fora a propria Roma nos tempos de
sua pobreza e de sua ignorincia. Enfim, assim se mos-
trou até nossos dias essa nagio ristica, tdo enaltecida por
sua coragem, que a adversidade nio pdde abater, e por
sua fidelidade, que o exemplo nio p6de corromper’.

- Nio foi por estupidez que estes preferiram outros
exercicios aos do espirito. Nao ignoravam que em outras
terras homens ociosos passavam a vida discutindo sobre
o bem soberano, sobre o vicio e sobre a virtude, e que,
orgulhosos argumentadores, creditando a si mesmos os
maiores elogios, confundiam os outros povos, denomi-
nando-os com desprezo birbaros; mas eles considera-
ram seus costumes e aprenderam a desdenhar sua dou-
trina®.

Poderia eu esquecer-me de que foi no proprio seio
da Grécia que se viu erguer-se essa cidade célebre tanto
por sua feliz ignorancia quanto pela sabedoria de suas
leis, essa Republica antes de semideuses do que de ho-
mens, tanto suas virtudes pareciam superiores 2 humani-
dade? Oh, Esparta! oprobrio eterno de uma doutrina va!
Enquanto os vicios conduzidos pelas belas-artes se intro-
duziam juntos em Atenas, enquanto um tirano ali reunia
com tanto cuidado as obras do principe dos poetas, tu
expulsavas de teus muros as artes € os artistas, as cién-
cias e os sabios.

O acontecimento marcou essa diferenga. Atenas tor-
nou-se a morada da polidez e do bom gosto, o pais dos
oradores e dos filoésofos. A elegincia dos edificios cor-
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respondia 4 da linguagem. L4 se viam em toda a parte o
méarmore e a tela animados pelas mios dos mestres mais
habeis. Foi de Atenas que sairam essas obras surpreen-
dentes que servirio de modelos em todas as épocas cor-
rompidas. O quadro de Lacedemoénia é menos brilhante.
La, diziam os outros povos, os bomens nascem virtuosos,
e o préprio ar do pais parece inspirar a virtude. De seus
habitantes ficou-nos apenas a memoéria de suas acdes
heréicas. Tais monumentos valeriam menos para nés do
que os marmores curiosos que Atenas nos deixou?

Alguns sabios, € verdade, resistiram a torrente geral
e se resguardaram do vicio na morada das Musas. Ou-
¢amos, porém, o juizo que o primeiro e o mais infeliz
dentre eles fazia dos sabios e dos artistas de seu tempo.

“Examinei”, disse ele, “os poetas e vejo-os como
pessoas cujo talento ilude a eles mesmos e aos outros,
que se arvoram de sdbios, que por tal sio tomados e de
modo algum o sio.”

“Dos poetas”, continua SOcrates, “passei a0s artistas.
Ninguém ignorava mais as artes do que eu, ninguém
estava mais convencido de que os artistas possuiam be-
lissimos segredos. Entretanto, percebi que a condigdo
deles nio era melhor que a dos poetas e que uns e ou-
tros tém a mesma opinido infundada. Porque os mais hi-
beis dentre eles sobressaem em sua especialidade, véem-
se como os mais sibios dos homens. Essa presungio
empanou completamente seu saber aos meus olhos. De
modo que, colocando-me no lugar do oriculo e pergun-
tando-me o que preferiria ser, 0 que sou ou o que eles
sdo, saber o que eles aprenderam ou saber que nada sei,
respondi a mim mesmo e ao deus: quero continuar a ser
O que sou.
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Nio sabemos, nem os sofistas, nem os poetas, nem
os oradores, nem os artistas, nem eu, o que é a verdade,
o bom, o belo. Mas hi entre n6és uma diferenga: € que,
conquanto essas pessoas nada saibam, todas elas acredi-
tam saber algo. Ao passo que eu, se nada sei, nio tenho
davida disso. De modo que toda essa superioridade de
sabedoria, que me é concedida pelo oriculo, reduz-se
somente a estar bem convencido de que ignoro o que
ndo sei.” ,

Ai esta, portanto, o mais sabio dos homens no juizo
dos deuses e 0 mais sabio dos atenienses na opinido da
Grécia inteira, Socrates, fazendo o elogio da ignorincia!
Seria de se supor que, se ele ressuscitasse entre nds, nos-
sos sibios e nossos artistas o fariam mudar de opiniao?
Nio, senhores, esse homem justo continuaria a menos-
prezar nossas ciéncias vas; nao ajudaria a engrossar essa
profusio de livros com que nos inundam de todas as
partes, e s6 deixaria, como o fez, como Unico preceito
aos seus discipulos e aos nossos descendentes, apenas o
exemplo e 2 memoéria da sua virtude. E assim que é belo
instruir os homens!

Socrates comecgara em Atenas; o velho Catdo conti-
nuou em Roma a exprobrar aqueles gregos artificiosos e
sutis que seduziam a virtude e entibiavam a coragem de
seus concidadios. Mas as ciéncias, as artes e a dialética
continuaram a prevalecer; Roma encheu-se de filésofos
e de oradores; negligenciou-se a disciplina militar, me-
nosprezou-se a agricultura, abragaram-se seitas e esque-
ceu-se a patria. As sagradas palavras liberdade, desinte-
resse, obediéncia as leis, foram sucedidas pelos nomes
de Epicuro, de Zendo, de Arcesilau. Desde que os sabios
comegaram a aparecer entre nos, diziam seus proprios
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filosofos, eclipsaram-se as pessoas de bem. Até entio os
romanos haviam se contentado em praticar a virtude; tudo
se perdeu quando comecgaram a estuda-la.

Oh, Fabricio® que pensaria vossa grande alma, se,
para vossa infelicidade de volta a vida, visseis a face
pomposa dessa Roma salva por vossos bracos e que vos-
so nome respeitivel ilustrara mais do que todas as suas
conquistas? “Deuses!”, dirieis, “em que se transformaram
aquelas choupanas e aqueles lares risticos em que ou-
trora moravam a moderagio e a virtude? Que funesto es-
plendor sucedeu a simplicidade romana? Que linguagem
estranha & essa? Que costumes efeminados sdo esses? O
que significam essas estituas, esses quadros, esses edifi-
cios? Insensatos, o que fizestes? Vos, os senhores das
nagdes, vOs vos tornastes os escravos dos homens frivo-
los que vencestes? Sdo os retbricos que vos governam?
Foi para enriquecer arquitetos, pintores, escultores e his-
trides que regastes com VOSSO sangue a Grécia e a Asia?
Os despojos de Cartago sdo a presa de um tocador de
flauta? Romanos, apressai-vos em derrubar esses anfitea-
tros; quebrai esses marmores; queimai esses quadros;
expulsai esses escravos que vos subjugam e cujas funes-
tas artes vos corrompem. Que outras mios se ilustrem
com vios talentos; o Gnico talento digno de Roma € o de
conquistar o mundo e de nele fazer reinar a virtude.
Quando Cineas** tomou nosso Senado por uma assem-

* Fabricio Luscino, cdnsul romano do século IIl a.C., era um paradigma
de honestidade e de austeridade da Roma republicana. (N. da T.)

** Cineas (século Il 'a.C.), ministro de Pirro, foi enviado por este a Roma
depois da batalha de Heracléia para propor a paz a0 senado romano. Segundo
Plutarco (Vida de Pirro), impressionou-se com a imponente majestade do se-
nado. (N. da T.)
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bléia de reis, ndo ficou deslumbrado por uma pompa va,
nem por uma elegincia rebuscada. Ali ndo ouviu essa
eloqiiéncia frivola, o estudo e o encanto dos homens fi-
teis. O que viu entdo Cineas de tdo majestoso? Oh, cida-
dios! Viu um espetaculo que nunca hio de oferecer vos-
sas riquezas ou todas as vossas artes; o mais belo espe-
taculo que jamais surgira sob o céu, a assembléia de du-
zentos homens virtuosos, dignos de comandar em Roma
e de governar a terra.”

Transponhamos, porém, a distincia dos lugares e
‘dos tempos, € vejamos 0 que se passou em nossas terras
e ante os nossos olhos, ou melhor, afastemos as pinturas
odiosas que feririam nossa delicadeza e poupemo-nos o
trabalho de repetir as mesmas coisas sob outros nomes.
Nio foi em vdo que evoquei os manes de Fabricio; e o
que fiz esse grande homem dizer que nio pudesse por
na boca de Luis XII ou de Henrique IV? Entre nos, é ver-
dade, Socrates ndo teria bebido a cicuta, mas teria bebi-
do, numa taca ainda mais amarga, a zombaria insultante
e o desprezo, cem vezes pior que a morte.

Eis como o luxo, a dissolugio e a escravidio foram
em todos os tempos o castigo dos orgulhosos esforcos
que fizemos para sair da feliz ignorincia em que nos pu-
sera a sabedoria eterna. O véu espesso com que ela co-
briu todas as suas operagdes parecia advertir-nos o sufi-
ciente de que nio nos destinou a buscas vis. Mas have-
ra, entre suas licoes, alguma que tenhamos sabido apro-
veitar, ou que tenhamos negligenciado impunemente?
Povos, sabei pois, de uma vez por todas, que a natureza
quis preservar-vos da ciéncia, como a mie arranca uma
arma perigosa das mios do filho; que todos os segredos
que ela vos oculta sdo outros tantos males de que vos
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resguarda e que a dificuldade que encontrais em vos ins-
truir nido é o menor de seus beneficios. Os homens sio
perversos; seriam piores ainda se tivessem tido a infelici-
dade de nascer sabios.

Quio humilhantes s3o tais reflexées para a humani-
dade! Como nosso orgulho deve mortificar-se com elas!
Como? A probidade seria filha da ignordncia? Seriam in-
compativeis a ciéncia e a virtude? Que conseqiiéncias
nio se tirariam desses preconceitos? Mas, para conciliar
essas aparentes contradi¢des, basta examinar de perto a
vaidade e o nada desses titulos orgulhosos que nos des-
lumbram e que tdo gratuitamente conferimos aos conhe-
cimentos humanos. Consideremos, portanto, as ciéncias
e as artes em si mesmas. Vejamos o que deve resultar de
seu progresso e ndo mais hesitemos em concordar em
todos 0s pontos em que nossos raciocinios estiverem de
acordo com as indugdes historicas.
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Segunda Parte

-Era uma antiga tradi¢do, transmitida do Egito para a
Grécia, que um deus inimigo do repouso do homem era
o inventor das ciéncias*. Que opinido deveriam, pois, ter
delas os proprios egipcios, entre os quais elas nasceram?
E que eles viam de perto as fontes que as haviam produ-
zido. Com efeito, seja folheando os anais do mundo, seja
suprindo crénicas incertas com investiga¢oes filosoficas,
nio se encontrari uma origem para os conhecimentos
humanos que corresponda a idéia que se gosta de for-
mar a esse respeito. A astronomia nasceu da supersti¢io;
a eloquiéncia, da ambig¢io, do 6dio, da lisonja, da menti-
ra; a geometria, da avareza; a fisica, de uma va curiosida-
de; todas, até mesmo a moral, do orgulho humano. As
ciéncias e as artes devem, pois, seu nascimento a noOssos
vicios: terlamos menos davidas sobre as suas vantagens
se o devessem a nossas virtudes.

O defeito de sua origem se nos patenteia nitidamen-
te em seus objetivos. O que fariamos nds das artes sem
o luxo que as nutre? Sem as injusticas dos homens, para
que serviria a jurisprudéncia? O que seria da histéria se
nido houvesse tiranos, nem guerras, nem conspiradores?
Quem, em suma, desejaria passar a vida em estéreis con-
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templagdes, se cada qual, consultando apenas os deve-
res do homem e as necessidades da natureza, so tivesse
tempo para a patria, para os infelizes e para os amigos?
Entio fomos feitos para morrer atados as bordas do poco
para onde se retirou a verdade? Essa simples reflexdo de-
veria demover, ja nos primeiros passos, qualquer homem
que procurasse instruir-se seriamente pelo estudo da
filosofia.

Quantos perigos! Quantas estradas erradas na inves-
tigacdo das ciéncias! Por quantos erros, mil vezes mais
perigosos do que é util a verdade, ndo € preciso passar
para chegar a ela! A desvantagem é visivel, pois o falso
é suscetivel de uma infinidade de combinag¢des; mas a
verdade tem apenas uma maneira de ser. Quem, alids, a
procura com toda a sinceridade? Mesmo com a melhor
boa vontade, por que sinais fica-se certo de reconhecé-
la? Nessa profusdo de sentimentos diferentes, qual serd o
nosso critério para bem julga-los®? E, o que € mais dificil,
se por felicidade finalmente o encontramos, quem de
noés sabera dar-lhe um uso adequado?

Se nossas ciéncias sio vids no objetivo a que se pro-
pdem, sdo mais perigosas ainda pelos efeitos que produ-
zem. Nascidas na ociosidade, elas por sua vez a nutrem;
e a perda irreparavel do tempo € o primeiro prejuizo que
causam fatalmente 4 sociedade. Na politica, como na
moral, é um grande mal nio se fazer o bem, e todo cida-
dio inatil pode ser olhado como um homem pernicioso.
Respondei-me, pois, filosofos ilustres, vos, por quem sa-
bemos em que proporgdes os corpos se atraem no va-
cuo; quais sio, nas revolugdes dos planetas, as relagdes
das areas percorridas em tempos iguais; quais curvas tém
pontos conjugados, pontos de inflexdo e de reversio;
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como o homem vé tudo em Deus; como a alma e o cor-
po se correspondem sem comunicag¢io, assim como fa-
riam dois relégios; quais astros podem ser habitados;
quais insetos se reproduzem de uma maneira extraordi-
naria? Respondei-me, repito, vos, de quem recebemos
tantos sublimes conhecimentos; ainda que nunca nos
houvésseis ensinado nada dessas coisas, seriamos com
isso menos numerosos, menos bem governados, menos
temiveis, menos florescentes ou mais perversos? Recon-

_ siderai, pois, a importincia de vossas producdes; e, se os

trabalhos dos mais esclarecidos de nossos sibios e de
nossos melhores cidaddos nos propiciam tio parca utili-
dade, dizei-nos o que devemos pensar dessa multidio
de escritores obscuros e de letrados ociosos, que em pura
perda devoram a substincia do Estado.

O que estou dizendo? Ociosos? Quisera Deus que o
fossem realmente! Os costumes entdo seriam mais sadios
e a sociedade mais tranquila. Mas esses declamadores
vaos e futeis andam por toda a parte, armados com seus
funestos paradoxos; solapam os fundamentos da lei e
aniquilam a virtude. Sorriem com desdém das antigas pa-
lavras pitria e religido e consagram seus talentos e sua
filosofia a destruir e aviltar tudo quanto hi de sagrado
entre os homens. Ndo que no fundo odeiem a virtude e
nossos dogmas; € da opinido publica que sdo inimigos;
€, para trazé-los de volta ao pé dos altares, bastaria rele-
ga-los para o meijo dos ateus. Oh, gana de distinguir-se,
de que nio sois capaz?

E um grande mal o abuso do tempo. Outros males,
ainda piores, acompanham as letras e as artes. Assim € o
luxo, como elas nascido da ociosidade e da vaidade dos
homens. O luxo raramente vive sem as ciéncias e as
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artes, e estas jamais vivem sem ele. Sei que a nossa filo-
sofia, sempre fecunda em maximas singulares, pretende,
contra a experiéncia de todos os séculos, que o luxo
ocasiona o esplendor dos Estados; mas, ap6s haver es-
quecido a necessidade das leis suntudrias, ousara ela ne-
gar também que os bons costumes sejam essenciais para
a duracido dos impérios e que o luxo seja diametralmen-
te oposto aos bons costumes? O luxo pode ser um sinal
certo de riquezas, pode até mesmo servir, caso se quei-
ra, para multiplica-las; mas que se deverd concluir desse
paradoxo tio digno de haver nascido em nossos dias? E
o que serd da virtude, quando for preciso enriquecer a
qualquer preco? Os antigos politicos falavam incessante-
mente de costumes e de virtude; os nossos s6 falam de
comércio e de dinheiro. Um vos dird que em tal regido
um homem vale a soma pela qual o venderiam em Argel,
outro, seguindo esse cilculo, encontrara paises em que
um homem nada vale e outros em que ele vale menos
do que nada. Avaliam os homens como rebanhos de ga-
do. Segundo eles, um homem vale para o Estado apenas
o consumo que nele efetua. Assim, um sibarita valeria
bem trinta lacedemonios. Adivinhe-se, portanto, qual des-
sas duas republicas, a de Esparta ou a de Sibaris, foi sub-
jugada por um punhado de camponeses e qual fez tre-
mer a Asia.

A monarquia de Ciro foi conquistada com trinta mil
homens por um principe mais pobre do que o menor
dos satrapas da Pérsia; e os citas, o mais miseravel de to-
dos os povos, resistiram aos mais poderosos monarcas
do universo. Duas famosas republicas disputaram entre
si 0 império do mundo; uma era muito rica, a outra nada
tinha, e foi esta que destruiu a outra. O império romano,
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por sua vez, depois de haver tragado todas as riquezas
do universo, tornou-se a presa de homens que nem
sequer sabiam o que era a riqueza. Os francos conquis-
taram a Gilia, os saxdes a Inglaterra, sem outros tesou-
ros além de sua bravura e de sua pobreza. Um bando de
pobres montanheses, cuja avidez toda se limitava a algu-
mas peles de carneiros, depois de haver domado a arro-
gancia austriaca, esmagou a opulenta e temivel Casa de
Borgonha, que fazia tremer os potentados da Europa.
Enfim, todo o poderio e toda a sabedoria do herdeiro de
Carlos V, sustentados por todos os tesouros das Indias,
vieram despedacar-se contra um punhado de pescadores
de arenque. Que nossos politicos se dignem suspender
seus calculos para refletir nesses exemplos e que apren-
dam de uma vez por todas que com o dinheiro se tem
tudo, exceto costumes e cidadios.

De que se trata entio, precisamente, nessa questao
do luxo? De saber o que mais importa aos impérios, se-
rem brilhantes e momentineos, ou virtuosos e duradou-
ros. Digo brilhantes, mas com que esplendor? O gosto
do fausto nio se associa muito nas mesmas almas ao da
honestidade. Nao, ndo € possivel que espiritos degrada-
dos por uma profusio de cuidados fiteis elevem-se ja-
mais a algo grandioso; e, ainda que tivessem forca para
tanto, faltar-lhes-ia coragem.

/[~ Todo artista quer ser aplaudido. Os elogios de seus

-

contemporaneos sdo a parte mais preciosa de sua recom-
pensa. O que nio fard ele entdo para obté-los, se teve a
infelicidade de ter nascido entre um povo e numa época
em que os sibios da moda prepararam uma juventude fri-
vola para dar o tom; em que os homens sacrificaram seu
gosto aos tiranos de sua liberdade’; em que, ndo ousando
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um dos sexos aprovar o que € proporcional 2 pusilanimi-
dade do outro, ndo se faz caso de obras-primas de poesia
dramitica e se rejeitam prodigios de harmonia? O que fard
ele, senhores? Rebaixard seu génio ao nivel de seu século,
e preferiri compor obras comuns, que serdo admiradas du-
rante sua vida, a maravilhas que s6 seriam admiradas muito
tempo depois de sua morte. Dizei-nos, célebre Arouet?,
quantas belezas masculas e fortes sacrificastes a nossa falsa
delicadeza e quanto o espirito de galanteria, to fértil em
pequenas coisas, VOs custou em grandes.

£ assim que a dissolugdo dos costumes, conseqiién-
cia inevitivel do luxo, acarreta por sua vez a corrup¢ao
do gosto. Se porventura houver, entre os homens ex-
traordinarios por seus talentos, algum que tenha firme-
za de alma e se recuse a acomodar-se a indole de seu
século e a aviltar-se com produgdes pueris, ai dele!
Morrera na indigéncia e no esquecimento. Nao se trata
de um prognéstico que fago, mas de uma experiéncia
que relato! Carle, Pierre**, chegou o momento em que
esse pincel, destinado a aumentar a majestade de nos-
sos templos com imagens sublimes e santas, caird de
vossas maos, ou serd prostituido em ornar de pinturas
lascivas os painéis de uma carruagem. E tu, rival de Pra-
xiteles e dos Fidias, tu, cujo cinzel os antigos teriam em-
pregado para fazer deuses capazes de desculpar aos
nossos olhos a sua idolatria; inimitdvel Pigalle***, tua

* Até 1750, muitas obras de Voltaire eram publicadas com o nome de
“Monsieur Arouet de Voltaire”. (N. da T.)

* Trata-se de Charles-André, ou Charle, Van Loo (1705-1765), pintor, e
de Jean-Baptiste-Matie Pierre (1813-1789), pintor e gravador. Ambos, célebres
na época, pintaram vérias obras sacras. (N. da T.)

*+ Jean-Baptiste Pigalle (1714-1785), escultor francés, distinguiu-se tanto
por obras monumentais como por bustos, entre eles o de Diderot. (N. da T.)

30

— . Discurso sobre as ciéncias e as artes

mao se resolverd a desbastar o ventre de um boneco, ou
tera de ficar ociosa.

Nio se pode refletir sobre os costumes sem se com-
prazer em recorc}ar a imagem da simplicidade dos pri-
meiros tempos. E uma bela praia, ornamentada apenas
pelas maos da natureza, para a qual se voltam incessan-
temente os olhos e da qual todos sentem afastar-se com
tristeza. Quando os homens inocentes e virtuosos gosta-
vam de ter os deuses como testemunhas de suas acoes,
eles moravam juntos nas mesmas cabanas; mas, logo
que se tornaram maus, cansaram-se desses incomodos
espectadores e relegaram-nos a seus templos magnificos.
Expulsaram-nos afinal para neles se estabelecerem eles
mesmos, ou, pelo menos, os templos dos deuses ja nio
mais se distinguiram das casas dos cidaddos. Atingiu-se
entdo o auge da depravagio, e os vicios nunca foram le-
vados mais longe do que quando foram vistos, por assim
dizer, mantidos a entrada dos paldcios dos grandes em
colunas de marmore e gravados sobre capitéis corintios.

Enquanto se multiplicam as comodidades da vida,
aperfeicoam-se as artes e alastra-se o luxo, a verdadeira
coragem se debilita, as virtudes militares se esvaem; e é
ainda a obra das ciéncias e de todas essas artes exercidas
na sombra dos gabinetes. Quando os godos devastaram
a Grécia, todas as bibliotecas s6 foram salvas do fogo
por causa da opinido, espalhada por um deles, de que se
devia deixar aos inimigos moéveis tio apropriados para
desvii-los do exercicio militar e para distrai-los com ocu-
pagdes ociosas e sedentirias. Carlos VIII viu-se senhor
da Toscana e do reino de Napoles quase sem ter desem-
bainhado a espada, e toda a sua corte atribuiu essa faci-
lidade inesperada ao fato de que os principes e a nobre-
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za da Ttalia se divertiam mais em se tornar engenhosos e
sabios do que em se exercitar para se tornarem vigoro-
sos e guerreiros. Com efeito, diz o homem de senso que
relata esses dois fatos, todos os exemplos nos ensinam
que, nessa policia marcial e em todas as que lhe sdo se-
melhantes, o estudo das ciéncias € muito mais apropria-
do para entibiar e efeminar as coragens do que para for-
talecé-las e animi-las.

Os romanos confessaram que a virtude militar se ex-
tinguira entre eles 2 medida que comegaram a entender
de quadros, de gravuras, de vasos de ourivesaria, e a cul-
tivar as belas-artes; e, como se essa terra famosa fosse
destinada a servir continuamente de exemplo aos outros
povos, a elevagdo dos Médicis e o restabelecimento das
letras fizeram cair outra vez, e talvez para sempre, a re-
putacio guerreira que a Itdlia parecia haver recobrado
ha alguns séculos.

As antigas repablicas da Grécia, com aquela sabedo-
ria que brilhava na maioria de suas instituicdes, haviam
proibido aos seus cidaddos todos esses oficios tranqiilos
e sedentarios que, enfraquecendo e corrompendo o cor-
po, logo debilitam o vigor da alma. De fato, com que
olhos se pensa que poderdo encarar a fome, a sede, as
fadigas, os perigos e a morte, homens que a menor ne-
cessidade abate e que a menor dificuldade desalenta?
Com que coragem suportardo os soldados trabalhos ex-
cessivos a que ndo estdo habituados? Com que ardor fa-
rio marchas forcadas, comandados por oficiais que ndo
tém forca sequer de viajar a cavalo? Que nao me objetem
com o celebrado valor de todos esses modernos guerrei-
ros tio habilmente disciplinados. Elogiam-me realmente
sua bravura num dia de batalha, mas ndo me dizem como
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eles suportam o excesso do trabalho, como resistem ao
rigor das estagdes e as intempéries do clima. Basta ape-
nas um pouco de sol ou de neve, basta apenas a priva-
¢do de algumas superfluidades para abater e destruir em
poucos dias o melhor dos nossos exércitos. Intrépidos
guerreiros, aceitai uma vez a verdade que vos é tdo raro
ouvir. Sois bravos, eu o sei; terieis triunfado com Anibal
em Canas € em Trasimeno; César convosco teria atraves-
sado o Rubicio e subjugado seu pais; mas nio seria con-
VOSCo que o primeiro teria atravessado os Alpes e o
outro teria vencido vossos ancestrais.

Os combates nem sempre ocasionam o sucesso da
guerra e ha para os generais uma arte superior aquela de
ganhar batalhas. O que corre para o fogo com intrepidez
ndo deixa de ser um péssimo oficial; no proprio soldado,
um pouco mais de forca e de vigor talvez fosse mais
necessario do que tanta bravura, que nio o resguarda da
morte. E que importa ao Estado que suas tropas pere¢cam
de febre e de frio, ou pela espada do inimigo?

Se a cultura das ciéncias € nociva as qualidades guer-
reiras, ainda o é mais as qualidades morais. E logo nos
primeiros anos que uma educag¢do insensata nos orna o
espirito € nos corrompe o juizo. Vejo em todos os luga-
res estabelecimentos imensos nos quais, com grandes
despesas, se educa a juventude, para ensinar-lhe todas
as coisas, exceto os seus deveres. Vossos filhos ignorario
a propria lingua, mas falario outras que ndo sdo usadas
em parte alguma; saberdo compor versos que mal con-
seguirdo compreender; sem saber distinguir o erro da
verdade, possuirio a arte de torna-los, mediante argu-
mentos especiosos, irreconheciveis aos outros; mas as pa-
lavras magnanimidade, equidade, temperanca, humani-
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dade, coragem, eles ndo saberio o que sio; a doce pala-
vra patria nunca lhes atingird os ouvidos; e se ouvirem
falar de Deus serd menos para reverencia-lo do que para
temé-lo®. Gostaria tanto, dizia um sibio, que meu aluno
tivesse passado o tempo num jogo de péla, pelo menos
seu corpo estaria mais disposto. Sei que & preciso dar
ocupagio s criancas e que a ociosidade € o perigo que
mais se deve recear para elas. O que entdo deverdo apren-
der? Ai estd por certo uma bela pergunta! Que aprendam
o que devem fazer quando homens®, e ndo o que devem
esquecer.

Nossos jardins sio ornados de estituas e nossas ga-
lerias de quadros. Em vossa opinido, o que representam
essas obras-primas da arte expostas a admiragdo publica?
Os defensores da pitria? Ou esses homens maiores ainda
que a enriqueceram com suas virtudes? Ndo. S3o ima-
gens de todos os desvarios do coragio e da razao, tira-
das cuidadosamente da mitologia antiga e apresentadas
prematuramente 3 curiosidade dos nossos filhos, decer-
to para que tenham diante dos olhos modelos de mas
acoes, antes mesmo de saberem ler.

De onde nascem todos esses abusos sendo da funes-
ta desigualdade, introduzida entre os homens pela distin-
¢do dos talentos e pelo aviltamento das virtudes? Eis o
efeito mais evidente de todos os nossos estudos € a mais
perigosa de todas as suas conseqiiéncias. Ja ndo se per-
gunta sobre um homem se ele tem probidade, mas se tem
talentos; nem sobre um livro se € 1til, mas se € bem escri-
to. As recompensas sdo prodigalizadas 4 erudicdo amavel
e fica sem honrarias a virtude. H4 milhares de prémios
para os belos discursos, nenhum para as belas agoes. Que
me digam, porém, se a gloria atribuida ao melhor dos dis-
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cursos que serdo laureados nesta Academia é comparivel
a0 mérito de haver instituido o prémio.

O sibio nio corre atris da fortuna, mas nio é insen-
sivel a gloria; e quando a vé tdo mal distribuida sua vir-
tude, que um pouco de emulacio teria animado e torna-
do proveitosa para a sociedade, cai no langor e se extin-
gue na mis€ria € no esquecimento. Eis o que, com o
tempo, deve produzir em toda a parte a preferéncia dos
talentos agradaveis aos talentos uteis e o que a expe-
riéncia vem confirmando largamente desde o renasci-
mento das ciéncias e das artes. Temos fisicos, gedmetras,
quimicos, astronomos, poetas, musicos, pintores; nio
temos mais cidaddos, ou, se ainda nos restam alguns,
dispersos pelos nossos campos abandonados, 14 pere-
cem indigentes e menosprezados. Este € o estado a que
estdo reduzidos, estes sio os sentimentos que obtém de
n6s aqueles que nos dio o pdo e que dio o leite aos
nossos filhos.

Confesso, entretanto, o mal ndo é tio grande quan-
to poderia ter-se tornado. A previdéncia eterna, colocan-
do plantas medicinais salutares ao lado de diversas plan-
tas nocivas e na substancia de varios animais daninhos o
remédio para seus ferimentos, ensinou aos soberanos,
que 530 seus ministros, a imitar-lhe a sabedoria. Foi se-
guindo seu exemplo que, do proprio seio das ciéncias e
das artes, fontes de mil desregramentos, esse grande mo-
narca, cuja gloria nio cessara de adquirir esplendor maior
com o passar das épocas, tirou essas sociedades célebres
encarregadas a um s6 tempo da perigosa custoédia dos
conhecimentos humanos e da custédia sagrada dos cos-
tumes, pelo zelo que elas tém em manter em si toda a
pureza deles e em exigi-la nos membros que recebem.
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Essas sibias instituicdes, consolidadas por seu au-
gusto sucessor € imitadas por todos os reis da Europa,
servirdo pelo menos de freio para os homens de letras
que, aspirando todos a honra de serem admitidos nas
academias, velardo por si mesmos e tratardo de tornar-se
dignos delas mediante obras Uteis e costumes irrepreen-
siveis. Aquelas dentre essas companhias que, para os
prémios com que homenageiam o mérito literério, fize-
rem uma escolha de temas apropriados para reanimar o
amor 2 virtude nos coracdes dos cidaddos mostrarao que
esse amor reina entre elas e dardo aos povos O prazer
tao raro e doce de ver sociedades eruditas devotarem-se
a verter sobre o género humano nio so6 luzes agradaveis,
mas também instrucdes salutares.

Que nio me oponham, portanto, uma objecao que
para mim ndo passa de uma nova prova. Tantos cuida-
dos s6 deixam mais do que clara a necessidade de toma-
los, e ndo se procuram remédios para males que ndo exis-
tem. Por que terdo estes de trazer ainda, pela sua insufi-
ciéncia, o cariter de remédios comuns? Tantas demons-
tragdes feitas em favor dos sdbios s6 servem para iludir
a respeito dos objetos das ciéncias e para orientar os €s-
piritos para a sua cultura. Parece, pelas precaugbes que
se tomam, haver lavradores de sobejo e temer-se a falta
de filosofos. Ndo quero arriscar aqui uma comparagio
entre a agricultura e a filosofia: ndo a tolerariam. Per-
guntarei apenas: o que € a filosofia? O que contém os es-
critos dos fildsofos mais conhecidos? Quais sdo as licoes
desses amigos da sabedoria? Ouvindo-o0s, ndo os toma-
rfamos por um bando de charlatdes apregoando, cada
qual de seu lado, numa praga publica: “Vinde a mim, sou
o Gnico que ndo engano”™ Um pretende que nio ha
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corpo e que tudo é uma representacdo dele. O outro,
que nao ha outra substincia além da matéria, nem outro
deus além do mundo. Este afirma que ndo ha virtudes
nem vicios € que o bem e o mal moral sio quimeras.
Aquele, que os homens sio lobos e podem devorar-se
entre si com a consciéncia tranquila. Oh, grandes fil6so-
fos! Por que nio reservais para vossos amigos e filhos
essas licbes proveitosas? Receberieis logo a recompensa
delas, e ndo temeriamos encontrar entre os nossos al-
gum de vossos sectarios.

Eis, portanto, os homens maravilhosos a quem foi
prodigalizada a estima de seus contemporineos durante
a sua vida e reservada a imortalidade depois de seu tres-
passe! Eis as sidbias miximas que deles recebemos e
transmitimos de gera¢do em gera¢do aos nossos descen-
dentes. O paganismo, entregue a todos os desvarios da
razao humana, deixou a posteridade algo que possamos
comparar com os vergonhosos monumentos que lhe
preparou a imprensa sob o reinado do Evangelho? Os
escritos impios dos Leucipos e dos Didgoras pereceram
com eles. Ainda nio se havia inventado a arte de eterni-
zar as extravagincias do espirito humano. Mas, gracas
aos caracteres tipogrificos' e ao uso que fazemos deles,
o0s perigosos devaneios dos Hobbes e dos Spinozas per-
manecerdo para sempre. Ide, célebres escritos, dos quais
a ignorancia e a rusticidade de nossos pais ndo teriam
sido capazes; acompanhai entre nossos descendentes es-
sas obras mais perigosas ainda das quais exala a corrup-
¢do dos costumes do nosso século e levai junto aos sécu-
los vindouros uma histéria fiel do progresso e das vanta-
gens das nossas ciéncias e das nossas artes. Se eles vos
lerem, ndo lhes deixareis nenhuma incerteza sobre a
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questio que hoje ventilamos; e, a menos que sejam mais
insensatos do que nos, eles erguerdo as maos a0 céu e
dirdo com o coragio amargurado: “Deus todo-poderoso,
tu, que tens nas maos os espiritos, livra-nos das luzes e
das funestas artes de nossos pais e devolve-nos a igno-
rincia, a inocéncia e a pobreza, os Gnicos bens que po-
dem fazer nossa felicidade e sdo preciosos perante ti.”
Porém, se o progresso das ciéncias e das artes nada
acrescentou i nossa verdadeira felicidade, se corrompeu
nossos costumes e se a corrupgio dos costumes trouxe
prejuizos a pureza do gosto, 0 que pensaremos nos des-
sa multiddo de autores elementares que afastou do tem-
plo das Musas as dificuldades que lhe barravam o aces-
so, e que a natureza ai espalhara como uma prova das
forcas de quem ficasse tentado a saber? O que pensare-
mos nos desses compiladores de obras que indiscreta-
mente rebentaram a porta das ciéncias e introduziram
em seu santudrio um populacho indigno de aproximar-
se delas? Ao contririo, seria de desejar que todos aque-
les que ndo pudessem ir muito longe na carreira das
letras fossem repelidos logo a entrada e se langassem nas
artes Gteis 4 sociedade. Alguém que serd a vida toda um
mau versificador, um gedmetra subalterno, talvez viesse
a ser um grande fabricante de tecidos. Nao precisaram
de mestres aqueles que a natureza destinava a fazer dis-
cipulos. Os Bacons, os Descartes € 0s Newtons, e€sses
preceptores do género humano, n3o tiveram outros mes-
tres além de si mesmos, e que guias os teriam conduzi-
do até onde os levou seu imenso génio? Mestres comuns
s6 poderiam ter encolhido seu entendimento compri-
mindo-o na estreita capacidade do deles. Foi com seus
primeiros obsticulos que aprenderam a fazer esforgos e
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e exercitaram para transpor o espaco imenso que trilha-
ram. Se € preciso permitir a alguns homens dedicarem-
se ao estudo das ciéncias e das artes, isso s6 serd conce-
dido aqueles que sentirem a forca de caminhar sozinhos
por seus proprios passos € de ultrapassi-los. A esse pe-
queno numero € que compete erguer monumentos 2
gloria do espirito humano. Mas, se quisermos que nada
esteja acima de seu génio, cumpre que nada esteja acima
de suas esperancgas. Eis o tnico encorajamento de que
necessitam. A alma se proporciona insensivelmente com
0s objetos que a ocupam, e sdo as grandes ocasides que
fazem os grandes homens. O principe da eloqiiéncia* foi
consul de Roma, e o maior, talvez, dos filésofos**, chan-
celer da Inglaterra. Acreditar-se-ia que se um nao tivesse
ocupado sendo uma citedra em alguma universidade, e
que o outro n3o tivesse obtido sendo uma modica pen-
sdo académica, acreditar-se-ia, pergunto eu, que suas
obras ndo se ressentiriam de sua condicio? Que os reis
ndo desdenhem, portanto, de admitir em seus conselhos
as pessoas mais capazes de bem aconselhi-los; que re-
nunciem a esse velho preconceito inventado pelo orgu-
lho dos grandes, segundo o qual a arte de conduzir os
povos € mais dificil do que a de os esclarecer, como se
fosse mais facil motivar os homens a agir com acerto por
sua propria vontade do que coagi-los a tanto pela forca.
Que o0s sibios de primeira ordem encontrem em suas
cortes honrados asilos. Que nelas obtenham a tnica re-
compensa digna deles: a de contribuir com sua reputa-
¢d0 para a felicidade dos povos a quem terio ensinado

* Cicero. (N. da T)
** Francis Bacon. (N. da T.)
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a sabedoria. Somente entio é que se verd quanto podem
a virtude, a ciéncia e a autoridade animadas de uma no-
bre emulacio e trabalhando em comum para a felicida-
de do género humano. Mas, enquanto o poder estiver
sozinho de um lado, as luzes e a sabedoria sozinhas do
outro, os sibios raramente pensardo grandes coisas, 0s
principes mais raramente fardo coisas belas, e os povos
continuario a ser vis, corruptos e infelizes.

Quanto a nds, homens comuns, que 0 céu ndo aqui-
nhoou com talentos tio grandes e que nao destina a tan-
ta gloria, fiquemos em nossa obscuridade. Nao corramos
atras de uma reputacio que nos escapatria € que, no esta-
do atual das coisas, jamais nos renderia 0 que nos tera
custado, mesmo que tivéssemos todos os titulos para ob-
té-la. Para que procurar nossa felicidade na‘opinido alheia,
se podemos encontrd-la em nés mesmos? Deixemos a
outros o cuidado de instruir os povos sobre os seus deve-
res e limitemo-nos a bem cumprir 0s nossos; NAO temos
necessidade de saber mais nada.

Oh, virtude! Ciéncia sublime das almas simples, serao
necessarios tantas labutas e tanto aparato para conhecer-
te? Teus principios ndo estdo gravados em todos os cora-
cdes? E ndo basta, para aprender tuas leis, voltar-se para
si mesmo e escutar a voz da consciéncia no siléncio das
paixoes? Eis a verdadeira filosofia, saibamos contentar-
nos com ela; e, sem invejar a gloria desses homens céle-
bres que se imortalizam na republica das letras, tratemos
de instituir entre eles e nos essa gloriosa distingdo que
outrora se observava entre dois grandes povos: um sabia
dizer bem, e o outro, bem fazer.
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sobre a refutagdo de seu Discurso pelo Sr. Gautier,
Dprofessor de Matemdtica e de Histéria e membro da
Academia Real de Letras de Nancy

. Devolvo-vos, senhor*, o Mercure™ de outubro que
tivestes a bondade de emprestar-me. Nele li, com muito
prazer, a refutacio de meu Discurso! que o Sr. Gautier
se deu ao trabalho de fazer, mas nio creio ter. como pre-
Fenfieis, a obrigac¢io de responder-lhe. Eis as ’minhas ob-
jecoes:

' 1. Nﬁo consigo persuadir-me de que, por ter razio
seja-se indispensavelmente obrigado a ser o Gltimo a{
falar.

' 2. Quanto mais releio a refutacio, mais convencido
fico de que nio tenho necessidade de dar ao Sr. Gautier
outra réplica além do proprio Discurso a que ele respon-
deu. Lede, pego-vos, num e noutro escrito, os artigos so-
bre o luxo, a guerra, as academias, a educacio; lede a pro-
sopopéia de Luis, o Grande, e a de Fabricio; enfim, lede
a conclusdo do Sr. Gautier e a minha, e compreen(;lereis
O que estou querendo dizer.

%. Penso em tudo de um modo tio diferente do Sr.
Gautier que, se eu precisasse assinalar todos os lugares

. * Esta carta dirige-se ao escritor e critico alemdo Frederico Melchior
Grimm (1723-1807) ¢ foi publicada em novembro de 1851. (N. da T)
n : . (N .
O Mercure de France, jornal semanal fundado em 1672. (N. da T))
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em que ndo temos a mesma opinido, ver-me-ia obrigado
a combaté-lo, mesmo nas coisas que teria dito como ele,
e isso me daria um ar contraditor que gostaria muito de
poder evitar. Por exemplo, ao falar da polidez, ele di a
entender muito claramente que, para tornar-se homem
de bem, é bom comecar por ser hipdcrita e que a falsida-
de é um caminho seguro para chegar a virtude. Diz ain-
da que os vicios ornados com a polidez ndo sdo conta-
giosos como o seriam caso se apresentassem abertamen-
te com rusticidade; que a arte de penetrar os homens fez
o mesmo progresso que a de dissimular-se; que estamos
convencidos de que ndo devemos contar com eles, a ndo
ser que lhes agrademos ou lhes sejamos Uteis; que sabe-
mos avaliar os oferecimentos especiosos da polidez, ou
seja, decerto, que quando dois homens se elogiam, e um
diz ao outro no fundo do coragdo: Trato-vos como um
tolo, e zombo de v6s, o outro lhe responde do fundo do
seu: Sei que mentis descaradamente, mas fago o possivel
para vos dar o troco. Se acaso eu quisesse empregar a
mais amarga ironia, poderia dizer quase o mesmo.

4. Vé-se a cada pagina da refutacio que o autor ndo
entende, ou ndo quer entender, a obra que refuta, o que
lhe é certamente muito cdmodo, porque, respondendo
continuamente 20 seu pensamento € jamais a0 meu,
tem a melhor oportunidade do mundo para dizer tudo o
que lhe apraz. Por outro lado, se com isso minha répli-
ca se torna mais dificil, torna-se também menos necessa-
ria, pois nunca se ouviu dizer que um pintor, que expoe
um quadro ao publico, é obrigado a visitar os olhos dos
espectadores e a fornecer 6culos a todos os que deles
necessitam.

Alids, nfio é muito certo que me fac¢a entender mes-
mo ao replicar; por exemplo, sei, diria eu ao Sr. Gautier,
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que nossos soldados nao sio Réaumurs nem Fontenelles*,
0 que € pior para eles, para nos, e sobretudo para os ini-
migos. Sei que eles nada sabem, sio brutais e grosseiros,
e todavia disse, e repito-o ainda, que sio debilitados
pelas ciéncias que menosprezam e pelas belas-artes que
ignoram. Um dos grandes inconvenientes da cultura das
letras & que, para alguns homens que esclarecem, cor-
rompem em pura perda uma nacio inteira. Ora, bem
vedes, senhor, que isso ndo passaria de outro paradoxo
inexplicavel para o Sr. Gautier; para esse Sr. Gautier que
me pergunta com arrogincia o que as tropas tém em
comum com as academias; se os soldados terio mais
bravura por estarem mal vestidos e mal nutridos; o que
quero dizer ao afirmar, que 4 for¢ca de reverenciar os
talentos, negligenciam-se as virtudes, e outras perguntas
semelhantes, que demonstram todas que é impossivel
responder-lhes de modo inteligivel na opinido de quem
as faz. Creio que concordarieis que ndo vale a pena ex-
plicar-me uma segunda vez para ni3o ser mais bem en-
tendido do que na primeira.

5. Se eu quisesse responder a primeira parte da refu-
tacdo, essa seria a maneira de jamais terminar. O Sr. Gau-
tier julga oportuno prescrever-me 0s autores que posso
citar, € os que devo rejeitar. Sua selecdao é inteiramente
natural, recusa a autoridade dos que depdem em meu fa-
vor e quer que me refira aos que ele cré serem-me con-

* René-Antoine Ferchault de Réaumur, fisico e naturalista francés (1683-
1757), além de varios trabalhos em diferentes 4reas clentificas, inventou o ter-
mometro que tem seu nome. Bernard le Bovier de Fontenelle (1657-1757),
escritor francés, € célebre por sua obra Coléquios sobre a pluralidade dos
mundos, em que explica o sisterna de Copérnico numa linguagem acessivel.

(N.daT)
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trarios. Debalde gostaria de fazer-lhe entender que um
Gnico testemunho em meu favor € decisivo, ao passo que
cem testemunhos nada provam contra minha opinido,
porque as testemunhas sio partes no processo; debalde
pedir-lhe-ia que distinguisse entre os exemplos que
alega; debalde observar-lhe-ia que ser barbaro ou crimi-
noso sao duas coisas totalmente diferentes, e que os po-
vos verdadeiramente corrompidos ndo sdo tanto aqueles
que t€m mds leis quanto aqueles que menosprezam as
leis. Sua réplica é facil de prever: “Como é possivel dar
crédito a escritores escandalosos, que se atrevem a elo-
giar barbaros que nio sabem ler nem escrever! Como
serd possivel supor-se pudor em homens que vivem
inteiramente nus e virtude nos que comem carne crua?”
Logo, cumprira discutir. Eis portanto Heroédoto, Estrabio,
Pompdnio Mela as voltas com Xenofonte, Justino, Quin-
to Curcio, Tacito. Eis-nos envolvidos nas pesquisas de
criticos, nos textos antigos, na erudicdo. As brochuras se
transformam em volumes, os livros se multiplicam, e a
questdo € esquecida: o forte das discussdes de literatura
€ que, depois dos infolios de esclarecimentos, acaba-se
sempre por ja nao se saber em que ponto se estd. Nio
vale a pena comecgar.

Se eu quisesse replicar 4 segunda parte, num instan-
te o faria, mas ndo ensinaria nada a ninguém. O Sr. Gau-
tier nela se contenta, para me refutar, em dizer sim em
todo lugar em que eu disse ndo, € ndo em todo lugar em
que eu disse sim; logo, eu s6 teria de continuar a dizer
ndo em todo lugar em que dissera nido, sim em todo lu-
gar em que dissera sim e suprimir as provas, teria res-
pondido com toda a exatiddo. Portanto, segundo o mé-
todo do Sr. Gautier, nio posso responder as duas partes
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da refutagdo sem estender-me demasiado e sem me ex-
plicar bem: ora, gostaria muito de nio fazer uma coisa
nem outra.

6. Poderia seguir outro método, e examinar separa-
damente os raciocinios do Sr. Gautier € o estilo da refu-
tacdo.

Se examinasse seus raciocinios, ser-me-ia facil mos-
trar que todos eles ndo tinham fundamento, que o autor
nido entendeu o espirito da questio € ndo me com-
preendeu.

Por exemplo, o Sr. Gautier se da ao trabalho de infor-
mar-me que hi povos viciosos que ndo sao eruditos, € eu
bem que ja imaginava que os calmucos, os beduinos, os
cafres ndo eram prodigios de virtude nem de erudigdo. Se
o Sr. Gautier houvesse tido os mesmos cuidados para
mostrar-me algum povo erudito que nio fosse vicioso,
ter-me-ia surpreendido mais. Em toda parte faz-me racio-
cinar como se eu houvesse dito que a ciéncia € a Gnica
fonte de corrupg¢do entre os homens. Se julgou isso de
boa-fé, admiro a bondade que teve de responder-me.

Diz que basta o trato com o mundo para adquirir es-
sa polidez de que se vangloria um homem distinto; dai
conclui que ndo ha razao para imputar isso as ciéncias.
Mas ao que entdo nos permitird ele imputar tal fato? Des-
de que os homens vivem em sociedade, houve povos
polidos, e outros que nao o eram. O Sr. Gautier esque-
ceu de explicar-nos o motivo dessa diferenca.

O Sr. Gautier admira em toda a parte a pureza de
nossos costumes atuais. Essa boa qpinido que tem deles
assegura muita honra aos seus, mas'ndo denota grande
experiéncia. Dir-se-ia pelo tom em que fala que estudou
os homens como os peripatéticos estudavam a fisica,
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sem sair de seu gabinete. Quanto a mim, fechei os livros
e, depois de ouvir os homens falarem, olhei-os agir. Nao
€ de espantar que, tendo seguido métodos tao diferen-
tes, tenhamos tdo pouca semelhanga em nossos juizos.
Vejo que nio se poderia empregar uma linguagem mais
correta do que a do nosso século, sendo isso que im-
pressiona o Sr. Gautier. Mas vejo também que nio se po-
deriam ter costumes mais corrompidos, sendo isso que
me escandaliza. Pensamos entio ter-nos tornado pessoas
de bem, porque, a for¢ca de dar nomes decentes aos nos-
sos vicios, aprendemos a ndo mais nos envergonhar
deles?

Diz ainda que, mesmo que se pudesse provar com
fatos que a dissolu¢io dos costumes sempre reinou com
as ciéncias, dai ndo se seguiria que a sorte da probida-
de dependesse dos progressos delas. Depois de ter em-
pregado a primeira parte de meu Discurso para provar
que essas coisas sempre andaram juntas, destinei a se-
gunda a mostrar que, de fato, uma dependia da outra. A
quem entio posso imaginar que o Sr. Gautier quer res-
ponder aqui?

Ele me parece sobretudo muito escandalizado com o
modo com que falei da educagio dos colégios. Informa-
me que neles ensinam aos jovens sei 14 quantas coisas
belas que podem ser de muita utilidade para seu diverti-
mento quando forem grandes, mas confesso que nio
vejo qual a relagdo delas com os deveres dos cidadios,
pelos quais deve comecar sua instrucdo. “Costumamos
nos indagar, sabera ele grego e latim? Escreverid em verso
ou em prosa? Tornou-se ele, porém, melhor ou mais in-
formado, era o principal, e é isso que fica para tras. Ex-
clamai de um passante ao nosso povo: oh, bomem douto!
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E de outro: ob, bom bomem/!Nao sera preciso desviar os
olhos e o respeito dele para o primeiro. Seria preciso uma
terceira exclamacio: Ob, cabegas estipidas!”

Disse eu que a natureza quis proteger-nos da cién-
cia, como a mie arranca uma arma perigosa das mios do
filho, e que a dificuldade que encontramos em nos ins-
truir ndo € o menor de seus beneficios. O Sr. Gautier pre-
feriria que eu houvesse dito: “Povos, sabei pois, de uma
vez por todas, que a natureza ndo quer que vos alimen-
teis com as producdes da terra; a dificuldade que ela as-
sociou 4 sua cultura é uma adverténcia para a deixardes
inculta.” O Sr. Gautier ndo pensou que, com um pouco
de trabalho, esti-se certo de fazer o pdo, mas que, com
muito estudo, é muito duvidoso que se consiga fazer um
homem sensato. Nio pensou também que isso ndo pas-
sa, precisamente, de mais uma observagdo em meu fa-
vor; pois, por que a natureza nos impds trabalhos neces-
sarios sendo para nos afastar das ocupagdes inateis?
Porém, no desprezo que ele mostra pela agricultura, vé-
se facilmente que, se dependesse apenas dele, todos os
lavradores desertariam logo dos campos para irem argu-
mentar nas escolas, ocupacio essa, segundo o Sr. Gau-
tier, e, creio eu, segundo muitos professores, muito im-
portante para a felicidade do Estado.

Raciocinando sobre uma passagem de Platdo, eu pre-
sumira que talvez os antigos egipcios ndo dessem as
ciéncias toda a importancia que poderiamos acreditar. O
autor da refutacio me pergunta como € possivel conci-
liar essa opinido com a inscri¢io que Osimandias* puse-

.............. N

* Forma corrompida do prenome de Ramsés II, em torno da qual se
agrupou um ciclo de lendas recolhidas no tempo dos Ptolomeus por Hecateu
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ra em sua Biblioteca. Essa dificuldade poderia ser valida
enquanto esse principe era vivo. Agora que estd morto,
pergunto por minha vez qual é a necessidade de conci-
liar a opinido do rei Osimandias com a dos sabios do
Egito. Se ele tivesse contado, e sobretudo pesado os vo-
tos, quem me respondera se a palavra venenos nao teria
substituido a palavra remédios? Deixemos de lado, po-
rém, essa faustosa inscri¢do. Tais remédios sdo excelen-
tes, concordo, e ji o repeti muitas vezes. Mas serd esta
uma razio para administra-los levianamente, e sem levar
em conta os temperamentos dos doentes? Ha alimentos
muito bons em si, que num estdmago enfermo s6 provo-
cam indigestdes e humores nefastos. O que se diria de
um médico que, depois de elogiar algumas carnes sucu-
lentas, concluisse que todos os doentes deveriam fartar-se
delas?

Demonstrei que as ciéncias e as artes debilitam a co-
ragem. O Sr. Gautier chama a isso uma maneira singular
de raciocinar e ndo vé a ligacdo existente entre a cora-
gem e a virtude. Isso ndo €, porém, ao que me parece,
algo tao dificil de compreender. Aquele que se acostu-
mou, de uma vez por todas, a preferir sua vida ao seu
dever ndo tardard muito a preferir também as coisas que
tornam a vida ficil e agradavel.

Eu disse que a ciéncia convém a alguns grandes gé-
nios, mas que é sempre nociva aos povos que a culti-
vam. O Sr. Gautier diz que Socrates e Catdo, que clama-
vam contra a ciéncia, eram entretanto, por sua vez, ho-
mens muito sibios; e chama isso ter-me refutado.

de Abdera, do qual passaram para Diodoro de Sicilia. A inscricdo era: “Te-
souro dos remédios da alma.” (N. da T.)
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Eu disse que Socrates era o mais sabio dos atenien-
ses, sendo dai que tiro a autoridade de seu testemunho.
Tudo isso ndo impede o Sr. Gautier de ensinar-me que
Soécrates era sabio. .

Critica-me por haver afirmado que Catio menospre-
zava os filésofos gregos, fundamentando-se no fato de
Carnéades sentir prazer em estabelecer e derrubar as
mesmas proposicoes; o que predispde infundadamente
Catdo contra a literatura dos gregos. O Sr. Gautier bem
deveria dizer-nos qual era o pais e a profissio desse
Carnéades.

Decerto Carnéades & o Gnico filésofo, ou o Gnico
sabio, que se empenhou em sustentar o prd e o contra,
sendo tudo quanto disse aqui o Sr. Gautier ndo significa-
ria absolutamente nada. Confio, nesse ponto, em sua
erudicio.

Se a refutagdo nio é abundante em bons raciocinios,
em compensa¢ao o é muito em belas declamagdes. O
autor substitui em toda parte a solidez das provas, que
prometia ao comecar, pelos ornamentos da arte; e é pro-
digalizando a pompa oratdria numa refutacdio que cen-
sura a mim té-la empregado num Discurso académico.

Ao que tendem entdo, diz o Sr. Gautier, as elogiien-
tes declamacoes do Sr. Rousseau? A abolir, se possivel
fosse, as vas declamag¢oes dos colégios. Quem ndo fica-
ria indignado ao ouvi-lo assegurar que temos as aparén-
cias de todas as virtudes sem ter nenbuma delas. Confes-
so que hd uma certa lisonja em dizer que temos as apa-
réncias de todas as virtudes, mas o Sr. Gautier deveria,
mais que ninguém, perdoar-me isso. Ab/ Por que ndo te-
mos mais virtudes? E porque cultivamos as belas-letras,
as ciéncias e as artes>Precisamente por isso. Se fOssemos

49



Rousseau

descorteses, riisticos, ignorantes, godos, hunos ou vinda-
los, seriamos dignos dos elogios do Sr. Rousseau. Por que
ndo? Havera algum desses termos que exclua a virtude?
Ndo se cansard de invectivar os homens? Nio se cansa-
rido eles de serem maldosos? Crer-se-d sempre tornd-los
mais virtuosos, dizendo-lbes que ndo tém virtude? Crer-
se-a tornd-los melhores, persuadindo-os de que sio bons
o bastante? Com o pretexto de aprimorar os costumes, serd
permitido derrubar-lbes os apoios? Com o pretexto de es-
clarecer 0s espiritos, serd preciso perverter as almas? Ob,
doces lagos da sociedade! Encanto dos verdadeiros filoso-
Jos, amaveis virtudes! E por vossos proprios atrativos que
reinais nos coragoes; ndo deveis V0SSO império nem d
aspereza estoica nem aos clamores barbaros, nem aos
conselbos de uma orgulbosa rusticidade.

Observarei em primeiro lugar um fato bastante di-
vertido: € que de todas as seitas dos antigos filosofos que
ataquei como infteis a virtude, os estdicos sdo os Gnicos
que o Sr. Gautier me lega, e que parece mesmo querer
por de meu lado. Tem razido, ndo ficarei muito mais or-
gulhoso por isso.

Vejamos um pouco, porém, se eu poderia expressar
exatamente em outros termos o sentido desta exclama-
cdo: Ob, amaduveis virtudes! E por vossos proprios atrativos
que reinais nas almas. Ndo tendes necessidade de todo
esse grande aparato de ignordncia e de rusticidade. Sa-
beis alcangar o coragdo por caminbos mais simples e
mais naturais. Basta saber a retorica, a logica, a fisica, a
meladfisica e as matemdticas para adquirir o direito de
V0S pOSSuir.

Outro exemplo do estilo do Sr. Gautier.

Sabeis que as ciéncias que ministramos aos jovens fi-
losofos nas universidades sdo a logica, a metafisica, a
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moral, a fisica, as matemdticas elementares. Se ji o sou-
be, havia esquecido, como fazemos todos ao tornarmo-
nos sensatos. Tratam-se pois, segundo v0s, de estéreis
especulagoes! Estéreis segundo a opinido comum, mas,
na minha, muito férteis em coisas mas. As universidades
vos devem uma grande obrigagdo por lbes terdes ensina-
do que a verdade das ciéncias retirou-se ao fundo de um
pogo. Nio creijo ter ensinado isso a ninguém. Tal senten-
¢a ndo € de minha lavra, é tio antiga quanto a filosofia.
De resto, sei que as universidades nio me devem ser
reconhecidas e ndo ignorava, tomando da pena, que nio
podia fazer a corte aos homens e prestar homenagem a
verdade a um s6 tempo. Os grandes filésofos que as pos-
suem num grau eminente sem duvida estGo muito sur-
presos de saber que nada sabem. Com efeito, creio que
esses grandes filosofos que possuem todas essas grandes
ciéncias num grau eminente ficariam muito surpresos de
saber que nada sabem. Mas eu mesmo ficaria muito mais
surpreso se esses homens que sabem tantas coisas sou-
bessem porventura esta.

Noto que o Sr. Gautier, que me trata sempre com a
maior polidez, nio perde nenhuma oportunidade de
suscitar-me inimigos; desdobra seus cuidados a esse res-
peito desde os professores de colégio até o poder sobe-
rano. O Sr. Gautier faz muito bem de justificar os habitos
da sociedade; vé-se que estes nao lhe sdo estranhos. Mas
voltemos a refutacio.

Todas essas maneiras de escrever e de raciocinar, que
ndo combinam com um homem de tanto espirito como o
Sr. Gautier parece ter, me levaram a fazer uma conjetura
que achareis ousada, e que creio sensata. Acusa-me ele,
com toda a certeza sem acreditar nisso, de nio estar per-
suadido da opinido que sustento. Quanto a mim, descon-

7
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fio, com mais fundamentos, que secretamente ele é de
minha opinido. Os cargos que ocupa, as circunstancias em
que se encontra o terdo deixado numa espécie de neces-
sidade de tomar partido contra mim. O decoro de nosso
século é bom para muitas coisas; logo, ele me tera refuta-
do por decoro, mas terd tomado todos os tipos de precau-
¢oes e empregado todo o engenho possivel para fazé-lo
de modo que nio persuadisse ninguém.

E com essa finalidade que comeca por declarar,
muito fora de prop6sito, que a causa que defende inte-
ressa 2 felicidade do publico perante o qual fala e a gl6-
ria do grande principe sob cujas leis tem a satisfagdo de
viver. E precisamente como se dissesse: “Ndo podeis,
senhores, sem ingratidio para com o vosso respeitivel
protetor, eximir-vos de dar-me razio; e, ademais, é vossa
propria causa que advogo hoje perante vOs; assim, de
qualquer angulo que considereis minhas provas, tenho o
direito de contar com que ndo vos tornareis exigentes
quanto a solidez delas.” Digo que todo homem que fala
assim estd mais atento em fechar a boca das pessoas do
que deseja convencé-las.

Se lerdes atentamente a refutacdo, nela nao encon-
trareis quase uma linha que pareca estar la para esperar
e indicar sua resposta. Um Unico exemplo bastard para
explicar-me.

As vitérias que os atenienses obtiveram sobre os per-
sas e mesmo sobre os lacedemonios nos mostram que as
artes podem associar-se d virtude militar. Pergunto se ai
ndo se trata de uma artimanha para lembrar o que eu
disse da derrota de Xerxes e para fazer-me pensar no
desfecho da guerra do Peloponeso. Seu governo, que se
tornou venal sob Péricles, assume novo daspecto; o amor
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pelo prazer sufoca-lbes a bravura, as mais dignas fun-
¢es sdo aviltadas, a impunidade multiplica os maus ci-
daddos, os fundos destinados a guerra sdo destinados a
alimentar a indoléncia e a ociosidade; que relacéo terdo
todas essas causas de corrupgdo com as ciéncias?

O que faz aqui o Sr. Gautier, sendo lembrar toda a
segunda parte de meu Discurso onde mostrei essa rela-
¢do? Observai o engenho com que ele nos apresenta
como causas os efeitos da corrupcio, a fim de motivar
qualquer homem de bom senso a remontar por si s6
primeira causa dessas pretensas causas. Observai tam-
bém como, para deixar o leitor fazer a reflexdo, finge
ignorar o que nio se pode supor que ignore de fato, e o
que todos os historiadores dizem unanimemente, que a
depravagdo dos costumes e do governo dos atenienses
foram obra dos oradores. Ndo hd davida, pois, que ata-
car-me dessa maneira € indicar-me com toda a clareza as
respostas que devo dar.

Isso, porém, ndo € mais que uma conjetura que nio
pretendo garantir. O Sr. Gautier nio aprovaria talvez que
eu quisesse justificar seu saber a custa de sua boa-fé; mas,
se ele realmente falou com sinceridade ao refutar meu
Discurso, como o Sr. Gautier, professor de Hist6ria, pro-
fessor de Matematica, membro da Academia de Nancy,
ndo teve certa desconfiang¢a de todos os titulos que tem?

Portanto, ndo replicarei ao Sr. Gautier, € um ponto
resolvido. Jamais poderia responder seriamente e acom-
panhar a refutagdo passo a passo; entendeis a razio dis-
s0; e seria reconhecer mal os elogios com que o Sr. Gau-
tier me honra empregar o ridiculum acri, a ironia e o
gracejo acerbo. Ja receio que ele tenha muito do que se
queixar do tom desta carta; a0 menos ele nio ignorava,

[
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ao escrever sua refutagdo, que atacava um homem que
ndo da tanta importincia 4 polidez para querer aprendé-
la a fim de disfarcar seu sentimento.

Ainda assim, estou pronto para fazer ao Sr. Gautier
toda a justica que lhe é devida. Sua obra me pareceu a
de um homem culto que tem muitos conhecimentos. Ou-
tros talvez encontrem nela a filosofia. Quanto a mim,
encontro muita erudicdo.

Sou de todo o meu coragio, senhor, etc.

P.S. Acabo de ler na Gazette d’Utrecht de 22 de outu-
bro uma pomposa explana¢do sobre a obra do Sr. Gau-
tier, e essa explanagdo parece feita de propoésito para
confirmar minhas suspeitas. Um autor que tem certa con-
fian¢a em sua obra deixa aos outros o cuidado de elogia-
la e atém-se a fazer-lhe um bom resumo. O da refutac¢io
foi composto com tanta habilidade que, embora critique
somente ninharias que eu s6 utilizara para servir de tran-
si¢d0, ndo ha uma Unica sobre a qual um leitor judicioso
possa ser da mesma opinido do Sr. Gautier.

Nao € verdade, segundo ele, que seja dos vicios dos
homens que a Historia obtém seu principal interesse.

Eu poderia deixar de lado as provas de raciocinio e,
para colocar o Sr. Gautier em seu terreno, citar-lhe auto-
ridades.

Felizes os povos cujos reis deram pouco o que falar
na Historia.

Se um dia os homens se tornarem sensatos, sua bis-
10ria ndo serd muito interessante.

O Sr. Gautier diz com razio que uma sociedade, ain-
da que composta inteiramente de homens justos, nio po-
deria subsistir sem leis; e dai conclui que nio é verdade
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que, sem as injusti¢as dos homens, a jurisprudéncia seria
inGtil. Um autor t30 erudito confundiria a jurisprudéncia
e as leis?

Eu poderia ainda deixar de lado as provas de racio-
cinio e, para colocar o Sr. Gautier em seu terreno, citar-
lhe fatos.

Os lacedemdnios nio tinham jurisconsultos nem
advogados, suas leis nem sequer eram escritas, contudo
tinham leis. Confio na erudi¢io do Sr. Gautier para saber
se as leis eram menos observadas na Lacedeménia do
que nos paises onde pululam os jurisconsultos.

N3o me deterei em todas as mindcias que servem de
texto ao Sr. Gautier e que ele exibe na Gazette, mas ter-
minarei com a seguinte observagido, que submeto ao
VOSSO exame.

Podemos dar razio em tudo ao Sr. Gautier e cortar
de meu Discurso todas as coisas que ataca, minhas pro-
vas quase nada terdo perdido de sua forga. Eliminemos
do texto do Sr. Gautier tudo o que nio toca o fundo da
questdo, dele ndo restard absolutamente nada.

Continuo a concluir que ndo cumpre responder ao
Sr. Gautier.

Paris, 12 de novembro de 1751.
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RESPOSTA
AO REI DA POLONIA,
DUQUE DE LORENA



Observacaoes de J.-J. Rousseau,
de Genebra,

sobre a resposta* que foi dada ao seu Discurso

Eu deveria antes um agradecimento do que uma ré-
plica ao autor an6nimo® que acaba de honrar meu Dis-
curso com uma resposta. Mas o que devo ao reconheci-
mento ndo me fard esquecer o que devo a verdade; tam-
pouco esquecerei que, todas as vezes que se trata da ra-
z40, 0os homens voltam ao direito da natureza e reco-
bram sua primitiva igualdade.

O Discurso a que devo replicar esta repleto de coi-
sas muito verazes e muito bem provadas, para as quais
nio vejo nenhuma resposta, pois, conquanto nele eu
seja qualificado de doutor, ficaria muito aborrecido de
ser incluido entre aqueles que tém resposta para tudo.

Nem por isso minha defesa deixard de ser facil. Li-
mitar-se-4 a comparar com minha opinido as verdades

* A Resposta ao Discurso gue recebeu o prémio da Academia de Dijon foi
publicada no Mercure de France de setembro de 1751. O rei Estanislau I
Leszczynski (1677-1766), autor da resposta, foi eleito rei da Poldnia em 1704
e deposto poucos anos depois. Em 1725 casou a filha Maria com Luis XV e,
apoiado pela Franga, recebeu pelo tratado de Viena (1735) o ducado de
Lorena e de Bar em troca de seu reino. Muito culto, governou sabiamente a
Lorena durante 28 anos, onde fundou a Academia de Nancy e inGmeros colé-
gios, hospitais e entidades filantrépicas. (N. da T.)

59



Rousseaw

que me objetam, pois, s€ eu provar que estas néo a deni-
grem, jd sera, creio eu, té-la muito bem defendido.

Posso reduzir a dois pontos principais todas as pro-
posicoes estabelecidas por meu adversdrio: um encerra
o elogio das ciéncias, o outro trata de seus abusos. Exa-
mina-los-ei separadamente. .

Parece, pelo tom da resposta, que ficariam muito sa-
tisfeitos se eu tivesse dito das ciéncias muito mais mal do
que de fato disse. Supde-se que seu elogio, que se en-
contra no inicio do meu Discurso, deva ter-me custado
muito; é, segundo o autor, uma confissao arrancada a
verdade e que ndo tardei em retratar.

Se tal confissdo é um elogio arrancado pela verdade,
cumpre portanto crer que eu pensava das ciéncias o bem
que delas disse; o bem que o proprio autor da resposta
diz delas nio é, pois, contririo 2 minha opiniao. Essa
confissdo, dizem, é arrancada a forga; tanto melhor para
a minha causa, pois isso mostra que em mim a verdade
é mais forte do que a predisposi¢do. Mas com que base
pode-se julgar que esse elogio é for¢ado? Seria por es.tar
mal feito? Seria intentar um processo bem terrivel a sin-
ceridade dos autores julga-los com base nesse novo prin-
cipio. Seria por ser demasiado curto? Parece-me que eu
poderia facilmente ter dito menos coisas em mais pagi-
nas. E, dizem, porque me retratei. Ignoro em que lugar
cometi esse erro, e tudo quanto posso responder € que
essa nio foi a minha intengdo. ' .

A ciéncia é muito boa em si, isso é evidente, e seria
preciso renunciar ao bom senso para dizer o contrario.
O autor de todas as coisas é a fonte da verdade; tudo co-
nhecer é um dos seus atributos divinos. Logo, adquirir
conhecimentos e estender as luzes proprias € participar

60

—— Discurso sobre as ciéncias e as artes

de alguma maneira da inteligéncia suprema. Nesse senti-
do louvei o saber, e nesse sentido é que louvo meu ad-
versario. Ele estende-se ainda sobre os diversos géneros
de utilidade que o homem pode retirar das artes e das
ciéncias, e de bom grado eu teria dito o mesmo, se isso
pertencesse a meu assunto. Assim estamos perfeitamen-
te de acordo nesse ponto.

Mas como pode ser possivel que as ciéncias, cuja
fonte € tao pura e a finalidade tio louvavel, engendrem
tantas impiedades, tantas heresias, tantos erros, tantos
sistemas absurdos, tantas contradi¢des, tantas inépcias,
tantas satiras amargas, tantos romances insignificantes, tan-
tos versos licenciosos, tantos livros obscenos; e, naque-
les que as cultivam, tanto orgulho, tanta avareza, tanta
maldade, tantas cabalas, tantas invejas, tantas mentiras,
tantas perfidias, tantas calGnias, tantas adulagdes covar-
des e vergonhosas? Eu dizia que é porque a ciéncia, por
mais bela e sublime que seja, nio € feita para o homem;
que ele tem o espirito tacanho demais para fazer grandes
progressos nela, e paixoes demais no coragdo para dei-
xar de fazer mau uso dela; que lhe basta estudar bem
seus deveres, e que cada qual recebeu todas as luzes ne-
cessarias para esse estudo. Meu adversario confessa, por
sua vez, que as ciéncias se tornam prejudiciais quando
delas .se abusa, e que muitos realmente abusam delas.
Nisso, creio que ndo dizemos coisas muito diferentes;
acrescento, € verdade, que delas se abusa muito, e que
delas se abusa sempre, e ndo me parece que se sustente
O contrario na resposta.

Portanto, posso éssegurar que nossos principios, e
por conseguinte todas as proposi¢des que deles se po-
dem deduzir, nada tém de opostos, sendo isso o que eu
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tinha de provar. Entretanto, quando concluimos, as nos-
sas duas conclusdes mostram-se contrarias. A minha era
que, ja que as ciéncias fazem mais mal aos costumes do
que bem 2 sociedade, seria desejivel que os homens se
dedicassem a elas com menos ardor. A de meu adversa-
rio é que, conquanto as ciéncias produzam muito mal,
nio se deve deixar de cultiva-las por causa do bem que
trazem. Confio, nio no publico, mas no pequeno nume-
ro dos verdadeiros filésofos, para saber qual das duas
conclusdes deve ser preferida.

" Resta-me fazer algumas breves observagdes sobre al-
guns trechos dessa resposta, que me pareceram um tan-
to falhos na justeza que admiro de bom grado nos ou-
tros, e que por isso puderam contribuir para o erro da
conseqiiéncia que o autor lhes tira.

A obra comeca com algumas mordacidades que s6
salientarei na medida em que contribuirem para resolver
a questdo. O autor me honra com varios elogios e, sem
davida, isso é abrir-me uma bela carreira. Mas hd muito
pouca proporgdo entre essas coisas; um siléncio respei-
toso sobre os objetos de nossa admiragio €, em geral,
mais conveniente do que louvores indiscretos®.

Meu Discurso, dizem, tem com que surpreender'. Pa-
rece-me que isso exigiria um esclarecimento. Ainda estao
surpresos de vé-lo laureado; porém nio € um prodigio
ver laurear-se obras mediocres. Num sentido totalmente
diferente, essa surpresa seria tio honrosa para a Aca-
demia de Dijon quanto injuriosa para a integridade das
academias em geral, sendo ficil perceber quanto provei-
to eu tiraria disso para a minha causa.

Acusam-me, com frases bem agradavelmente dispos-
tas, de contradi¢io entre meu procedimento € minha
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doutrina; censuram-me ter eu proéprio cultivado os estu-
dos que condeno®. Uma vez que a ciéncia e a virtude sio
incompativeis, como pretendem que eu me esforco por
prova-lo, perguntam-me num tom assaz imperativo como
ouso empregar uma declarando-me em favor da outra.

Ha muita habilidade em envolverem-me assim pes-
soalmente na questdo; essa mordacidade nio pode dei-
xar de causar embaraco em minha resposta, ou melhor,
em minhas respostas, pois infelizmente tenho de dar
mais de uma. Tentemos pelo menos que nelas a exatidio
remedie a falta de atrativo.

1. Que o cultivo das ciéncias corrompe os costumes
de uma nagio é o que ousei sustentar, € 0 que ouso
acreditar haver provado. Mas como poderia eu ter dito
que em cada homem em particular a ciéncia e a virtude
sdo incompativeis, eu que exortei os principes a chama-
rem para sua corte os verdadeiros siabios e a conceder-
lhes sua confianga, a fim de que se veja de uma vez por
todas o que podem a ciéncia e a virtude reunidas fazer
para a felicidade do género humano? Esses verdadeiros
sabios sio poucos, confesso, pois para fazer bom uso da
ciéncia cumpre reunir grandes talentos e grandes virtu-
des. Ora, isso é o que podemos esperar apenas de algu-
mas almas privilegiadas, mas que nio devemos esperar
de um povo inteiro. Portanto, nio se poderia concluir de
meus principios que um homem nio possa ser sabio e
Virtuoso a0 mesmo tempo.

2. Ainda que essa pretensa contradi¢do realmente
existisse, menos ainda poderiam pressionar-me pessoal-
mente por sua causa. Adoro a virtude, meu cora¢io mo
testemunha; dizem-me também claramente quio grande
€ a distincia entre esse amor e a pratica que torna o ho-
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mem virtuoso. Alids, estou bem longe de possuir a cién-
cia, e mais ainda de afetar possui-la. Acreditava que a
confissio ingénua que fiz no comeg¢o de meu Discurso
me resguardaria dessa imputa¢do, temia bem mais que
me acusassem de julgar coisas que ndo conhecia. E facil
perceber como me era impossivel evitar 2 um s tempo
essas duas censuras. Quem sabe se ndo chegariam até a
reuni-las, se eu me apressasse em dar a mdo a palmato-
ria nesse ponto, por pouco merecido que tal possa ser?

3. Poderia contar, a esse respeito, o que diziam os
Padres da Igreja sobre as ciéncias mundanas que despre-
zavam e 2s quais todavia recorriam para combater 0s
filosofos pagdos. Poderia citar a compara¢io que faziam
delas com os vasos dos egipcios roubados pelos israeli-
tas. Mas irei me contentar, como derradeira resposta, em
formular esta pergunta: se alguém viesse para matar-me
e eu tivesse a felicidade de apoderar-me da sua arma,
ser-me-ia proibido, antes de jogi-la fora, utiliza-la para
escorracd-lo de minha casa?

Se a contradi¢do que me reprovam ndo existe, € des-
necessario supor que quis apenas divertir-me com um fri-
volo paradoxo, e isso me parece ainda mais desnecessa-
rio porque o tom que usei, por pior que possa ser, pelo
menos nio é aquele empregado nos ditos espirituosos.

Estd na hora de terminar de falar sobre o que me diz
respeito; jamais se ganha nada falando de si mesmo,
sendo essa uma indiscricio que o publico dificilmente
perdoa, mesmo quando se € for¢ado a tanto. A verdade
é tio independente daqueles que a atacam e daqueles
que a defendem, que os autores que discutem a seu res-
peito bem deveriam esquecer-se reciprocamente; isso
pouparia muito papel e tinta. Mas essa regra que me €
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tao facil praticar ndo o € para o meu adversirio, e esta é
uma diferen¢a que nio beneficia a minha réplica.

O autor, observando que ataco as ciéncias e as artes
em razdo de seus efeitos sobre os costumes, utiliza, para
me responder, a enumeragio das utilidades que se lhes
retiram em todos os Estados. E como se, para justificar
um acusado, se contentassem em provar que ele esti
bem de sadde, tem muita habilidade ou é muito rico.
Contanto que convenham comigo que as artes e as cién-
cias nos tornam pessoas indignas, nao discordarei que
estas nos sejam alids muito cdmodas; é uma conformida-
de a mais que terdo com a maioria dos vicios.

O autor vai mais longe, e pretende ainda que o estu-
do nos € necessirio para admirar as belezas do universo,
€ que o proprio espeticulo da natureza, exposto, a0 que
parece, aos olhos de todos para a instru¢io dos simples,
requer muita instru¢do nos observadores para ser perce-
bido. Confesso que tal proposi¢cio me surpreende. Seri
que se ordenou a todos os homens serem filésofos, ou
ordenou-se apenas aos filésofos crerem em Deus? Em
milhares de passagens, a Escritura nos exorta a adorar a
grandeza e a bondade de Deus nas maravilhas de suas
obras; nao penso que em nenhum passo nos tenha pres-
crevido estudar a fisica, nem que o autor da natureza
ndo seja tio adorado por mim que nada sei como por
aquele que conhece o cedro e o hissopo, a tromba da
mosca e a do elefante. Non enim nos Deus ista scire, sed
tantum modo uti voluit.

Acredita-se sempre dizer o que as ciéncias fazem
quando se diz o Q\{: deveriam fazer. No entanto, isso me
parece bem diferente. O estudo do universo deveria ele-
var o homem ao seu criador, bem o sei, mas s6 eleva a
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vaidade humana. O fil6sofo, que se vangloria de pene-
trar nos segredos de Deus, ousa associar sua pretensa sa-
bedoria 4 sabedoria eterna: aprova, censura, corrige, pres-
creve leis 4 natureza e limites 4 divindade; e, enquanto,
ocupado com seus vios sistemas, tem um trabalho imen-
o para arranjar a maquina do mundo, o lavrador que vé
a chuva e o sol fertilizarem alternadamente seu campo,
admira, louva e bendiz a mao que lhe propicia essas gra-
¢as, sem se preocupar com a maneira pela qual estas lhe
chegam. Ndo procura justificar sua ignorancia ou seus
vicios por sua incredulidade. Ndo censura as obras de
Deus e ndo se declara contra seu senhor para fazer bri-
lhar sua presungdo. Jamais o dito impio de Alfonso X ird
parar no espirito de um homem comum; era a uma boca
erudita que tal blasfémia estava reservada.

A curiosidade natural ao bomem, continuam, inspi-
ra-lbe a vontade de aprender. Ele deveria entdo trabalhar
para conté-la, como a todas as suas inclinages naturais.
Suas caréncias fazem-no sentir a sua necessidade. Em
muitos aspectos os conhecimentos sdo Gteis, no entanto
os selvagens sio homens e ndo sentem essa necessida-
de. Suas utilizagoes impéem-ibe essa obrigagdo. Impoem-
lhe, com muito mais freqiiéncia, a de renunciar ao estudo
para aplicar-se aos seus deveres®. Seus progressos fazem-
no sentir o prazer deles. E por isso mesmo que deveria
desconfiar deles. Suas primeiras descobertas aumen-
tam a avidez que tem de saber. Com efeito, isso aconte-
ce a0s que tém talento. Quanto mais ele conbece, mais
sente que tem combecimentos por adquirir. Ou seja, a
Unica serventia de todo o tempo que perde é estimula-lo
a perder mais ainda; mas ndo ha muito mais que um pe-
queno namero de homens de talento em quem a no¢do
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de sua ignorincia se desenvolve ao aprender, e somente
para eles € que o estudo pode ser bom. Os espiritos ta-
canhos, mal aprendem alguma coisa, créem tudo saber,
ndo havendo espécie de tolice que essa persuasio nio
os faga dizer e fazer. Quanto mais conbecimentos adqui-
re o homem, mais facilidade tem para proceder bem. Vé-
se que, falando assim, o autor consultou bem mais seu
coragdo do que observou os homens.

Ele afirma ainda que é bom conhecer o mal para
aprender a fugir dele, e d4 a entender que s6 se pode ter
certeza da virtude prépria depois de té-la posto 2 prova.
Essas maximas sdo pelo menos duvidosas e sujeitas a
muitas discussdes. Ndo € certo que, para aprender a pro-
ceder com acerto, seja-se obrigado a saber de quantas
maneiras se pode fazer o mal. Temos um guia interior
bem mais infalivel do que todos os livros e que nunca
nos abandona no momento de necessidade. Bastaria ele
para nos conduzir inocentemente, se quiséssemos sem-
pre escuta-lo. E como seriamos obrigados a experimen-
tar nossas for¢as para nos assegurar de nossa virtude se
um dos exercicios da virtude é fugir das ocasides do
vicio?

O homem sdbio estd continuamente alerta e sempre
desconfia das proprias forcas, reserva toda a sua cora-
gem para quando for necessirio e nunca se expde inde-
vidamente. O fanfarrdo é aquele que se vangloria inces-
santemente de mais do que pode fazer e que, depois de
ter ameagado e insultado todo o mundo, apanha na pri-
meira refrega. Pergunto qual dos dois retratos se parece
mais com um filésofo as voltas com suas paixdes.

Criticam-me de ter pretendido tomar os meus exem-
plos de virtude aos antigos. E bem provivel que teria
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encontrado ainda mais se pudesse ter remontado a mais
longe no tempo. Citei também um povo moderno, € ndo
tenho culpa de ter encontrado apenas um. Criticam-me
ainda, numa mixima geral, de paralelos odiosos, nos
quais entram, dizem, menos zelo e equidade do que in-
veja de meus compatriotas e irritacado contra meus con-
temporineos. Contudo, ninguém, talvez, ame tanto quan-
to eu seu pais e seus compatriotas. Além do mais, sO
tenho uma palavra de resposta. Expus minhas razoes e
sdo elas que se devem pesar. Quanto ds minhas inten-
¢des, deve-se deixar o seu julgamento somente a quem
ele compete.

Aqui ndo posso deixar passar em siléncio uma obje-
cdo considerivel que ja me foi feita por um filésofo™
Néo serd, dizem-me a esse respeito, ao temperamento, 4
falta de ocasido, a mingua de objeto, a economia do
governo, aos costumes, ds leis, a qualquer outra causa
que ndo ds ciéncias que se deve atribuir essa diferen-
ca que por vezes se observa nos costumes em diferentes
paises e em diferentes épocas?

Essa questdo encerra grandes concepgdes e exigiria
esclarecimentos extensos demais para convirem a este
escrito. Alids, tratar-se-ia de examinar as relagdes muito
ocultas, mas muito reais, que se encontram entre a natu-
reza do governo e a indole, os costumes e os conheci-
mentos dos cidadios, e isso me lancaria em discussoes
delicadas, que poderiam levar-me longe demais. Ade-
mais, ser-me-ia bem dificil falar de governo sem dar 6ti-
mos trunfos ao meu adversirio, e, tudo bem pesado, es-
tas sio pesquisas adequadas para se fazer em Genebra e
em outras circunstincias.

Passo a uma acusa¢ido muito mais grave do que a
obje¢do anterior. Vou transcrevé-la em seus proprios ter-
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mos, pois € importante apresenti-la fielmente aos olhos
do leitor.

Quanto mais o cristdo examina a autenticidade de
seus titulos, mais se trangiiiliza na posse de sua crenga;
quanto mais estuda a revelacdo, mais se fortalece na fé.
E nas divinas Escrituras que descobre sua origem e ex-
celéncia; é nas doutas obras dos Padres da Igreja que
segue, de século em século, seu desenvolvimento; é nos
livros de moral e nos anais santos que encontra seus
exemplos e tira sua aplicagdo.

Como? A ignorancia arrebatard da religido e da vir-
tude apoios tdo poderosos? E ensinard abertamente um
doutor de Genebra que é a ela que se deve a irregularida-
de dos costumes? Ficariamos mais espantados ainda de
ouvir tdo estranbo paradoxo se ndo soubéssemos que a
singularidade de um sistema, por mais perigoso que seja,
€ apenas uma razdo a mais para quem s tem como
regra o espirito particular.

Atrevo-me a perguntar ao autor: Como pdde dar se-
melhante interpretagdo aos principios que estabeleci?
Como pdde acusar-me de censurar o estudo da religido,
eu que censuro sobretudo o estudo de nossas vis cién-
cias, porque ele nos desvia do estudo de nossos deveres?
E o que € o estudo dos deveres do cristdo, sendo o de
sua propria religiao?

Decerto eu deveria ter censurado expressamente to-
das essas sutilidades pueris da escolastica, com as quais,
com o pretexto de esclarecer os principios da religido,
aniquila-se-lhe o espirito ao substituir a humildade crista
pelo orgulho cientifico. Deveria ter me levantado com
mais for¢a contra esses ministros indiscretos que foram

Os primeiros a ousar levar as mdos a arca, para apoiar
—
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com seu fraco saber um edificio sustentado pela mio de
Deus. Deveria ter-me indignado contra esses homens fri-
volos que, com suas miseras questitnculas, aviltaram a
sublime simplicidade do Evangelho e reduziram a silo-
gismos a doutrina de Jesus Cristo. Mas trata-se, hoje, de
defender-me e ndo de atacar.

Vejo que € pela histéria e pelos fatos que deveri ter-
minar esta discussdo. Se eu soubesse expor com poucas
palavras o que as ciéncias e a religido tém em comum
desde o comeco, talvez isso servisse para decidir a ques-
tdo sobre esse ponto.

O povo que Deus escolhera para si nunca cultivou
as ciéncias e nunca lhe foi aconselhado seu estudo; en-
tretanto, se esse estudo fosse til para alguma coisa, teria
sido mais necessirio para ele do que qualquer outro. Ao
contrario, seus chefes sempre fizeram esfor¢os para man-
té-lo, tanto quanto possivel, separado das nagdes idola-
tras e sibias que o circundavam. Precau¢do menos ne-
cessaria no que diz respeito a um vizinho do que ao ou-
tro, pois esse povo fraco e grosseiro era bem mais facil
de seduzir pelos embustes dos sacerdotes de Baal do
que pelos sofismas dos filosofos.

Depois das dispersdes freqlientes entre 0s egipcios e
os gregos, a ciéncia teve ainda mil dificuldades para ger-
minar nas cabegas dos hebreus. Josefo e Fildo, que em
qualquer outro lugar nio teriam passado de dois homens
mediocres, foram prodigios entre eles. Os saduceus, re-
conheciveis por sua irreligido, foram os filosofos de Jeru-
salém; os fariseus, grandes hipocritas, foram seus douto-
res'®. Estes, conquanto restringissem quase que toda a sua
ciéncia ao estudo da Lei, faziam tal estudo com todo o
fausto e toda a suficiéncia dogmatica. Observavam tam-
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bém com imenso cuidado todas as praticas da religido,
mas o Evangelho nos ensina o espirito dessa exatidio, e
a importancia que se lhe deve dar. Em suma, tinham to-
dos eles muito pouca ciéncia e muito orgulho, nio sen-
do nisso que mais diferiam de nossos doutores de hoje.

No estabelecimento da nova fé, nio foi a sabios que
Jesus Cristo quis confiar sua doutrina e seu ministério.
Seguiu em sua escolha a predilecio que demonstrou em
todas as ocasides pelos pequenos e simples. E nas instru-
¢Ges que dava aos seus discipulos ndo se vé uma pala-
vra de estudo nem de ciéncia, a ndo ser para assinalar o
desprezo que tinha por tudo isso.

Depois da morte de Jesus Cristo, doze pobres pesca-
dores e artesios empreenderam instruir e converter o
mundo. Seu método era simples; pregavam sem arte,
mas com o coragdo convicto, e, de todos os milagres
com que Deus honrava sua fé, o mais impressionante era
a santidade da vida deles; seus discipulos seguiram esse
exemplo e o sucesso foi prodigioso. Os sacerdotes pa-
gdos, alarmados, deram a entender aos principes que o
Estado estava perdido porque diminuiam as oferendas.
Surgiram as perseguicdes, e os perseguidores limitaram-
se a acelerar os progressos dessa religido que queriam
sufocar. Todos os cristdos corriam para o martirio, todos
0s pevos corriam para o batismo; a historia desses pri-
meiros tempos € um prodigio continuo.

Os sacerdotes dos idolos, porém, ndo contentes em
perseguir 0s cristdos, puseram-se a calunia-los; os filéso-
fos, que nao levavam proveito numa religido que prega
a humildade, juntaram-se aos sacerdotes. Os simples se
tornavam cristdos, é verdade, mas os sabios zombavam
deles, e sabe-se com que desprezo o proprio Sio Paulo

—
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foi recebido pelos atenienses. Choviam de todos os la-
dos os motejos e as injdrias sobre a nova seita. Foi pre-
ciso tomar da pena para se defender. S3o Justino, o Mar-
tir'?, escreveu a primeira apologia da sua fé. Atacaram-se
0s pagdos por sua vez; ataca-los era vencé-los. Os pri-
meiros sucessos encorajaram Outros escritores; com o pre-
texto de expor a torpeza do paganismo, langaram-se na
mitologia e na erudi¢io®; quiseram mostrar ciéncia e cul-
tura, os livros apareceram em profusdo, e os costumes
comecaram a relaxar-se.

Logo nio mais se contentaram com a simplicidade do
Evangelho e da fé dos apostolos; impunha-se ter cada vez
mais espirito do que seus antecessores. Discorreram com
sutileza sobre todos os dogmas; cada qual quis sustentar
sua opinido, ninguém quis ceder. Surgiu a ambig¢ao de ser
chefe de seita, em toda parte pulularam as heresias.

A exaltacdo e a violéncia ndo tardaram a juntar-se a
disputa. Aqueles cristios tao doces, que sO sabiam es-
tender a garganta aos cutelos, tornaram-se entre si per-
seguidores furiosos, piores do que os idolatras; todos
mergulharam nos mesmos excessos, e o partido da ver-
dade nio foi sustentado com mais moderagio do que o
do erro.

Outro mal, ainda mais perigoso, nasceu da mesma
fonte. Foi a introducdo da antiga filosofia na doutrina
cristd. A forca de estudar os filésofos gregos, acreditaram
ver neles relacdes com o cristianismo. Ousaram acreditar
que assim a religido ficaria mais respeitdvel, revestida da
autoridade da filosofia. Houve um tempo em que cum-
pria ser platdnico para ser ortodoxo, e pouco faltou para
que, primeiro Platdo, e depois AristGteles, fossem colo-
cados no altar ao lado de Jesus Cristo.
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A Igreja, mais de uma vez, ergueu-se contra tais abu-
sos. Seus mais ilustres defensores os deploraram com fre-
quéncia em termos cheios de for¢a e de energia; com
freqiiéncia tentaram banir dela toda essa ciéncia munda-
na, que lhe maculava a pureza. Um dos papas mais ilus-
tres chegou mesmo ao excesso de zelo de sustentar que
era algo vergonhoso sujeitar a palavra de Deus as regras
da gramatica.

Clamaram, porém, em vio; arrastados pela torrente,
foram eles mesmos obrigados a conformar-se com a pra-
tica que condenavam, sendo de uma maneira muito eru-
dita que a maior parte deles invectivou contra o progres-
so das ciéncias.

' Depois de longas agitacdes, as coisas adquiriram uma
situagcao mais estavel. Por volta do século X, a chama das
ciéncias deixou de iluminar a terra; o clero permaneceu
imerso numa ignordncia que nio quero justificar, ja que
esta abrangia tanto as coisas que ele deve saber quanto
aquelas que lhe sao intteis, mas na qual a Igreja ganhou
pelo menos um pouco mais de tranqilidade do que até
entio experimentara.

Depois do renascimento das letras, nio tardaram a
recomegar as divisbes, mais terriveis do que nunca. Ho-
mens sabios desencadearam a discussdo, homens sibios
a sustentaram, € Os mais capazes mostraram-se sempre
0s mais obstinados. Foi em vao que se organizaram con-
feréncias entre os doutores dos diferentes partidos; ne-
nhum deles lhes levava o amor da reconciliacdo, nem
talvez o da verdade; todos eles lhes levavam apenas o
desejo de brilhar a custa do adversirio, cada qual queria
vencer, ninguém queria instruir-se, o mais forte impunha
siléncio ao mais fraco; a discussdo terminava sempre por
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injlrias e a perseguicdo sempre foi o seu fruto. S6 Deus
sabe quando findario todos esses males.

As ciéncias estdo florescentes hoje, a literatura e as
artes brilham entre nés. Que proveito tirou disso a reli-
gido? Perguntemo-lo a essa multidio de fil6sofos que se
vangloriam de nio a ter. Nossas bibliotecas regurgitam de
livros de teologia, e os casuistas formigam entre nés. Ou-
trora tinhamos santos e nao casuistas. A ciéncia se ex-
pande e a fé se extingue. Todo o mundo quer ensinar a
bem proceder, e ninguém quer aprendé-lo; tornamo-nos
todos doutores, e deixamos de ser cristios.

Nio, nio foi com tanta arte e aparato que o Evange-
lho se espraiou por todo o universo e que sua beleza
arrebatadora penetrou nos coragdes. Esse livro divino, o
{inico necessirio a um cristio, e o mais util de todos, mes-
mo para quem ndo o for, s6 precisa ser meditado para
levar 2 alma o amor de seu autor e a vontade de cumprir
0s seus preceitos. Jamais a virtude falou tao doce lingua-
gem; jamais a mais profunda sabedoria se expressou com
tanta energia e simplicidade. Nio se larga sua leitura sem
se sentir melhor do que antes. Oh! v6s, ministros da Lei
que nele me € anunciada, empenhai-vos menos em ins-
truir-me em tantas coisas indteis. Deixai de lado todos
esses livros eruditos, que nio podem convencer-me, nem
me tocar. Prosternai-vos aos pés desse Deus de miseri-
cordia que vos encarregastes de fazer-me conhecer e
amar; pedi-lhe para vos essa humildade profunda que
deveis pregar-me. N3o ostentai aos meus olhos essa cién-
cia orgulhosa, nem esse fausto indecente que vos deson-
ram e me revoltam; sede vos mesmos tocados se quiser-
des que eu o seja, e, sobretudo, mostrai-me em vossa
conduta a pritica dessa lei em que pretendeis instruir-
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me. Nido tendes necessidade de conhecé-la, nem de en-
sind-la a mim, e vosso ministério esta concluido. Em tudo
isso ndo se trata de literatura, nem de filosofia. E assim
que convém seguir e pregar o Evangelho, e foi assim
que seus primeiros defensores o fizeram triunfar sobre
todas as nacdes, non aristotelico more, diziam os Padres
da Igreja, sed piscatorio®.

Percebo que estou sendo intermindvel, mas acreditei
nao poder dispensar-me de estender-me um pouco so-
bre um ponto da importincia deste. Ademais, os leitores
impacientes devem refletir quao cémoda é a critica, pois,
onde se ataca com uma palavra, sio necessarias paginas
para se defender.

Passo 4 segunda parte da resposta, na qual me em-
penharei em ser mais breve, conquanto nela nio encon-
tre muito menos observa¢des para fazer.

Ndo é das ciéncias, dizem-me, é do seio das riquezas
que em todos os tempos nasceram a indoléncia e o luxo.
Eu ndo disse tampouco que o luxo tinha nascido das
ciéncias, mas que nasceram junto € quase nunca um vive
sem o outro. Eis como ordenaria essa genealogia. A pri-
meira fonte do mal é a desigualdade; da desigualdade
vieram as riquezas, pois as palavras pobre e rico sio re-
lativas e, em toda parte em que os homens forem iguais,
ndo havera ricos nem pobres. Das riquezas nasceram o
luxo e a ociosidade; do luxo vieram as belas-artes e, da
ociosidade, as ciéncias. Em tempo algum as riquezas fo-
ram o apandgio dos sabios. E nisso mesmo que reside o
mal maior; os ricos € os sibios s6 servem para corrom-
per-se mutuamente. Se os ricos fossem mais siabios, ou
se os sabios fossem mais ricos, uns ndo seriam tio covar-
des aduladores, os outros ndo gostariam tanto da abjeta
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adulagio, e com isso todos valeriam mais. E isso que se
pode ver pelo pequeno nimero dos que tém a felicida-
de de ser sabios e ricos a0 mesmo tempo. Para um Pla-
1do na opuléncia, para um Aristipo com crédito na corte,
quantos filosofos reduzidos ao manto e ao alforje, envol-
vidos em sua propria virtude e ignorados em sua soliddo?
Nio discordo de que haja grande numero de filésofos
muito pobres e certamente muito aborrecidos de o se-
rem; nao duvido tampouco que seja somente 3 sua po-
breza que a maioria deles deve sua filosofia; porém,
mesmo que eu admitisse supd-los virtuosos, seria basea-
do em seus costumes, que 0 povo ndo vé, que este apren-
deria a reformar os seus? Os sabios ndo tém nem o gosto,
nem o tempo de amealbar grandes bens. Consinto em crer
que ndo tém tempo para tanto. Amam o estudo. Aquele
que ndo amasse o seu oficio seria um homem muito
louco, ou entio muito miserdvel. Vivem na mediocrida-
de. Cumpre estar extremamente inclinado em favor deles
para conceder-lhes mérito por isso. Uma vida laboriosa
e moderada, passada no siléncio da soliddo, ocupada
pela leitura e pelo trabalbo, certamente ndo é uma vida
voluptuosa e criminosa. Nio, pelo menos aos olhos dos
homens; tudo depende do intimo. Um homem pode ser
obrigado a levar uma vida assim e ter, no entanto, a alma
muito corrompida. Alids, o que importa que ele proprio
seja virtuoso e modesto, se os trabalhos com que se
ocupa alimentam a ociosidade e degeneram o espirito de
seus concidaddos? As comodidades da vida, ainda que
amitde sejam o fruto das artes, nem por isso s@o o qui-
nbdo dos artistas. Nio me parece muito que eles sejam
pessoas que as rejeitem, mormente aqueles que, ocu-
pando-se com artes totalmente indteis e, por conseguin-
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te, muito lucrativas, tém mais condicdes de conseguir
tudo quanto desejam. Trabalbam apenas para os ricos.
No rumo que tomam as coisas, ndo ficaria espantado de
ver um dia os ricos trabalharem para eles. E sdo os ricos
ociosos que se aproveitam e abusam dos frutos de seu
engenbo. Mais uma vez, nio creio que nossos artistas
sejam pessoas tao simples e tio modestas. O luxo nio
poderia reinar numa classe de cidadidos sem logo intro-
duzir-se em todas as outras, com diferentes modifica¢oes,
e em todas elas faz a mesma devastagdo.

O luxo tudo corrompe, tanto o rico que o desfruta
como o miseravel que o cobi¢a. Ndo se poderia dizer
que seja um mal em si usar punhos de renda, um traje
bordado e uma caixa de rapé esmaltada. Mas € um gran-
de mal dar importincia a essas ninharias, julgar feliz o
POVO que as usa € consagrar o tempo e os cuidados, que
todo homem deve a objetivos mais nobres, a preparar-se
para adquirir semelhantes. Ndo tenho necessidade de
saber qual é o oficio de quem se ocupa com tais idéias
para saber o juizo que devo fazer dele.

Apresentei o belo retrato que nos fazem aqui dos sa-
bios e creio poder converter em mérito meu essa com-
placéncia. Meu adversirio € menos indulgente, ndo s6
ndo me concede nada que possa me recusar, mas em vez
de dar a mio a palmatoria no que toca ao mal que penso
de nossa vi e falsa polidez prefere desculpar a hipocri-
sia. Pergunta-me se eu gostaria que o vicio se mostrasse
a descoberto. Claro que eu gostaria. A confianga e a esti-
ma renasceriam entre os bons, aprenderiamos a descon-
fiar dos maus e com isso a sociedade ficaria mais segura.
Prefiro que meu inimigo me ataque de armas na mao a
que venha traicoeiramente ferir-me por trds. Como! Cum-
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priria juntar o escandalo ao crime? Nio sei, mas bem
gostaria que nio lhe juntassem a falsidade. Sdo muito c6-
modas para 0s corruptos todas essas maximas que nos
impingem h4 muito tempo sobre o escindalo; se as qui-
séssemos seguir rigorosamente, seria preciso deixar-se
pilhar, trair, matar impunemente e jamais punir ninguém,
pois é um objeto muito escandaloso um celerado sofren-
do o suplicio da roda. Mas serd a hipocrisia uma home-
nagem que O Vvicio presta a virtude? Sim, como aquela
dos assassinos de César, que se prosternavam aos seus
pés para degola-lo com mais precisdo. Por mais brilhan-
te que seja esse pensamento, por mais autoridade que
lhe dé o nome de seu autor®, nem por isso é mais justo.
Acaso dir-se-4 de um larapio, que veste a libré de uma
casa para dar seu golpe com mais comodidade, que pres-
ta homenagem ao dono da casa que rouba? Ndo, cobrir
sua maldade com o perigoso manto da hipocrisia nio é
honrar a virtude, € ultraji-la profanando-lhe as insignias;
€ acrescentar a covardia e a trapac¢a a todos os outros
vicios, € impedir em definitivo a si proprio qualquer vol-
ta 4 probidade. Ha temperamentos elevados que man-
tem até no crime algo de altivo e de generoso, que ainda
deixa ver no intimo uma centelha desse fogo celeste fei-
to para animar as belas almas. Mas a alma vil e rastejan-
te do hipdcrita € semelhante a um cadiver, em que ja
ndo se encontra nem fogo, nem calor, nem possibilidade
de vida. Recorro a experiéncia. Viram-se grandes celera-
dos recolher-se em si mesmos, terminar santamente* sua
carreira e morrer como predestinados. Mas o que nin-

* Algumas edigdes trazem “saudavelmente” em vez de santamente.
(N.daT)
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guém jamais viu foi um hipdcrita tornar-se homem de
bem. Poder-se-ia, sensatamente, ter-se tentado a conver-
sdo de Cartouche*, jamais um homem prudente teria
empreendido a de Cromwell.

Atribui ao estabelecimento das letras e das artes a
elegincia e a polidez que reinam em nossas maneiras. O
autor da resposta mo contradiz, 0 que me espanta, pois,
uma vez que ele di tanta importincia 4 polidez e da
tanta importancia as ciéncias, ndo percebo em que van-
tagem revertera privar uma dessas coisas da honra de
haver produzido a outra. Mas examinemos as suas pro-
vas, que se reduzem ao seguinte: Ndo se nota que os sd-
bios sejam mais polidos do que os outros homens; ao con-
trario, amitide o sdo muito menos; logo, nossa polidez
ndo é obra das ciéncias.

Observarei, primeiramente, que nesse caso se trata
menos de ciéncias do que de literatura, de belas-artes e
de obras de gosto; e nossos letrados, por menos sibios
que sejam, mas tdo polidos, tio conhecidos, tio brilhan-
tes, tio perndsticos, dificilmente se reconhecerdo no ar
rabugento e pedantesco que o autor da resposta quer
atribuir-lhes. Concedamos-lhe, porém, esse antecedente,
concordemos, se preciso for, que os eruditos, os poetas
e os letrados sdo todos igualmente ridiculos; que os se-
nhores da Academia de Belas-Letras, os senhores da
Academia de Ciéncias, os senhores da Academia France-
sa sio homens grosseiros, que ndo conhecem as boas
maneiras nem os costumes da sociedade, e sio exclui-

* Louis-Dominique Bourguignon, célebre bandido francés (1693-1721), a
quem se atribuiam aventuras de toda espécie. Morreu no suplicio da roda.
(N.daT)
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dos por sua profissio da sociedade de escol. O autor
pouco ganhard com esse fato, e nem por isso terd mais
direito de negar que a polidez e a urbanidade reinantes
entre nos sejam a conseqiiéncia do bom gosto, a princi-
pio extraido dos antigos e difundido entre os povos da
Europa pelos livros agradaveis que se publicam em toda
a parte®. Como os melhores professores de dan¢a nem
sempre sdo as pessoas que melhor se apresentam, é pos-
sivel dar 6timas licdes de polidez sem querer ou poder
ser em pessoa muito polido. Esses enfadonhos comenta-
dores que, dizem-nos, conheciam tudo dos antigos, afo-
ra a graca e a delicadeza, ndo deixaram, com suas obras
Uteis, embora menosprezadas, de nos ensinar a perceber
essas belezas que ndo percebiam. Ocorre 0 mesmo com
esse encanto do trato e com essa elegincia dos costumes
que se substituem 2 sua pureza e que se fizeram notar
em todos 0s povos entre 0s quais as letras eram admira-
das; em Atenas, em Roma, na China, em todos os luga-
res viu-se a polidez, da linguagem e das maneiras, acom-
panhar sempre, ndo os sabios e os artistas, mas as cién-
cias e as belas-artes.

O autor ataca em seguida os elogios que fiz 2 igno-
rancia e, censurando-me por ter falado mais como ora-
dor do que como filésofo, descreve por sua vez a igno-
rancia; e bem se pode desconfiar que ndo lhe atribui be-
las cores.

Ndo nego que tenha razdo, mas nido creio estar erra-
do. Basta uma distingdo muito justa e verdadeira para que
entremos em acordo.

Ha uma ignorancia feroz* e brutal que nasce de um
mau coragdo e de um espirito falso; uma ignorincia cri-
minosa que se estende aos deveres da humanidade, que
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multiplica os vicios, que degrada a razio, avilta a alma e
torna os homens semelhantes aos animais: € essa a igno-
rincia que o autor ataca e da qual pinta um retrato muito
odioso e muito parecido. Ha outra espécie de ignorancia
razodvel, que consiste em limitar sua curiosidade 2 ex-
tensdo das faculdades que se recebeu; uma ignorincia
modesta, que nasce de um vivo amor pela virtude e s6
inspira indiferenca por todas as coisas que ndo sao dig-
nas de encher o coracio do homem e nio contribuem
para torni-lo melhor; uma doce e preciosa ignorancia,
tesouro de uma alma pura e contente consigo mesma,
que pde toda a sua felicidade em ensimesmar-se, em tes-
temunhar sua inocéncia e que ndo tem necessidade de
buscar uma falsa e va felicidade na opinido que os ou-
tros poderiam ter de suas luzes. Eis a ignordncia que elo-
giei e a que peco ao céu como punigdo do escindalo
que causei aos doutos com meu desprezo declarado pe-
las ciéncias humanas.

Que se comparem, diz o autor, com aqueles tempos
de ignorancia e de barbdrie estes séculos felizes em que
as ciéncias difundiram por toda a parte o espirito de or-
dem e de justica. Estes séculos felizes serdo dificeis de
encontrar; porém encontraremos com mais facilidade
outros em que, gracas as ciéncias, ordem e justica nao
serdc mais do que palavras vis, feitas para ludibriar o
povo, e em que a aparéncia delas terd sido conservada
com cuidado para destrui-las de fato mais impunemente.
Vemos em nossos dias guerras menos freqilentes, porém
mais justas. Em qualquer tempo que seja, como podera
a guerra ser mais justa num dos partidos, sem ser injusta
no outro? Eu nio poderia conceber isso! A¢des menos
surpreendentes, porém mais beréicas. Decerto ninguém
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negara ao meu adversirio o direito de julgar o heroismo,
mas pensara ele que o que nio é surpreendente para ele
O seja para nos? Vitorias menos sangrentas, porém mais
gloriosas; conquistas menos rapidas, porém mais segu-
ras; guerreiros menos violentos, porém mais temiveis, que
sabem vencer com moderagdo, tratar os vencidos com
humanidade; a bonra é seu guia, a gloria sua recompen-
sa. Ndo nego ao autor que haja grandes homens entre
nos, ser-lhe-ia muito facil fornecer a prova; o que nio
impede que os povos sejam muito corrompidos. De mais
a mais, essas coisas sdo tdo vagas que se poderiam dizer
de quase todas as épocas, sendo impossivel responder a
elas, porque seria preciso folhear bibliotecas e fazer inf6-
lios para estabelecer provas pré ou contra.

Quando Socrates criticou as ciéncias, ndo poderia,
ao que me parece, ter em vista nem o orgulho dos est6i-
cos, nem a indoléncia dos epicuristas, nem o absurdo
jargdo dos pirrénicos, porque nenhuma dessas pessoas
existia em seu tempo. Mas esse leve anacronismo nio é
desdouro para meu adversirio; ele encontrou melhor
emprego para a sua vida do que verificar datas, e ndo é
mais obrigado a saber de cor seu Dibégenes Laércio do
que eu a ter visto de perto o que sucede nos combates.

Convenho, pois, que Socrates s6 pensou em enfati-
zar os vicios dos filosofos de seu tempo; mas ndo sei o
que concluir dai, sendo que desde aquele tempo os vicios
pululavam com os filésofos. Respondem-me que isso
provém do abuso da filosofia, € ndo penso ter dito o con-
trario. Como! Cumprird entdo suprimir todas as coisas de
que se abusa? Sim, sem davida, responderei eu sem hesi-
tar; todas aquelas que sio intteis; todas aquelas cujo abu-
so traz mais mal do que o bem que traz o seu uso.
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Detenhamo-nos um instante nesta Ultima conse-
qiiéncia, e evitemos a concluir dai que hoje seja preciso
queimar todas as bibliotecas e destruir as universidades
e as academias. Apenas tornarfamos a mergulhar a Euro-
pa na barbirie e os costumes nada ganhariam com isso”.
E com pesar que vou pronunciar uma grande e fatal ver-
dade. Ndo ha mais do que um passo do saber a ignoran-
cia, e a alterndncia de um para a outra & freqliente entre
as nacdes; mas nunca se viu um povo, uma vez Corroms-
pido, voltar a virtude. Em vio pretendereis destruir as
fontes do mal; em vdo suprimirieis os alimentos da vai-
dade, da ociosidade e do luxo; em vao, também, trarieis
os homens de volta a essa primeira igualdade, conserva-
dora da inocéncia e fonte de todas as virtudes: seus cora-
¢Bes, uma vez estragados, assim permanecerdo; nao hi
mais remédio, a ndo ser uma grande revolug¢do quase tdo
temivel como o mal que poderia curar, e que € condena-
vel desejar e impossivel prever.

Deixemos, portanto, as ciéncias e as artes ameniza-
rem de algum modo a ferocidade dos homens que elas
corromperam; tentemos fazer delas um derivativo sen-
sato, empenhemo-nos em mudar o objeto de suas pai-
x6es. Oferecamos alguns alimentos a esses tigres, a fim
de que ndo devorem nossos filhos. As luzes do mau sio
também menos temiveis do que a sua brutal estupidez;
pelo menos elas o tornam mais cauteloso quanto ao mal
que poderia fazer por conhecer aquele que ele proprio
receberia.

Elogiei as academias e seus ilustres fundadores, e de
bom grado repetirei o elogio. Quando o mal é incuravel,
o médico aplica paliativos e proporciona os remédios me-
nos conforme as necessidades do que conforme o tem-
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peramento do doente. Cabe aos sibios legisladores lhe
imitarem a prudéncia e, nio mais podendo adaptar aos
povos doentes a melhor das policias, dar-lhes a0 menos,
como Solon, a melhor que possam suportar.

Ha na Europa um grande principe €, o que importa
muito mais, um virtuoso cidadio que, na patria que ado-
tou e faz feliz, acaba de fundar vérias instituicbes em
prol das letras. Fez com isso algo muito digno de sua sa-
bedoria e de sua virtude. Quando se trata de estabeleci-
mentos politicos, sdo o tempo e o lugar que tudo deci-
dem. Urge, em seus proprios interesses, que os principes
sempre favorecam as ciéncias e as artes; ja disse a razio
disso e, no estado atual de coisas, urge também que hoje
as favorecam para o proprio interesse dos povos. Se hou-
vesse atualmente entre nds algum monarca tacanho o
bastante para pensar e agir de outro modo, seus suditos
permaneceriam pobres e ignorantes, € nem por isso se-
riam menos corruptos. Meu adversario descuidou de ti-
rar vantagem de um exemplo tdo convincente e, aparen-
temente, tao favoravel a sua causa; talvez seja o Gnico
que o ignora, ou que nele ndo tenha pensado. Que per-
mita, pois, que lho lembre; que ndo recuse as grandes
coisas os elogios que lhes sio devidos; que as admire,
assim como nds, e ndo se obstine mais contra as verda-
des que ataca.
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Ne, dum tacemus, non verecundiae
sed diffidentiae causa tacere videamur*

Cypriano, contra Demet.

* “Para que ndo se pense que a causa de nosso siléncio seja o temor, mas
a desconfianga.” $3o Cipriano, um dos mais ilustres padres da Igreja latina, foi
bispo de Cartago no século II1 d.C. (N. da T.)



Ultima resposta* de J.-J. Rousseau,
de Genebra®

E com extrema repugnincia que entretenho com
meus debates leitores ociosos que se preocupam muito
pouco com a verdade; porém, a maneira pela qual aca-
bam de ataci-la forca-me a tomar sua defesa mais uma
vez, a fim de que meu siléncio nio seja considerado pelo
vulgo como uma confissio, nem pelos fil6sofos como um
desdém.

Cumpre repetir-me, bem o reconheco, e o publico
nao mo perdoari. Os sabios, porém, dirdo: Este homem
nio carece de procurar incessantemente novas razoes, é
uma prova da solidez das suas”.

Como aqueles que me atacam nunca deixam de des-
viar-se da questdo e de suprimir as distingdes essenciais
que nela coloquei, cumpre sempre comegar por trazé-los
de volta a ela. Eis portanto um sumirio das proposi¢des
que sustentei e sustentarei por todo o tempo em que ndo
consultar outro interesse sendo o da verdade.

* Publicada em abril de 1752, esta resposta se refere ao Discurso sobre
as vantagens das ciéncias e das artes, pronunciado em 22 de junho de 1751
por Charles Borde (e nio Bordes, como escrevia Rousseau) diante da Acade-
mia de Lyon. Poeta e literato, Charles Borde (1711-1781), antigo amigo de
Rousseau, passa a combaté-lo de um modo irreverente e sarcistico. (N. da T.)
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As ciéncias sdo a obra-prima do génio e da razdo. O
espirito de imitagdo produziu as belas-artes, e a expe-
riéncia as aperfeicoou. Devemos as artes mecinicas gran-
de nimero de invengdes Gteis que contribuiram para os
encantos e as comodidades da vida. Estas sdo verdades
com as quais concordo seguramente de bom grado. Mas
consideremos agora todos esses conhecimentos com re-
lacdo aos costumes?®.

Se inteligéncias celestiais cultivassem as ciéncias, dis-
so sO resultaria o bem; digo o mesmo dos grandes ho-
mens, que sio feitos para guiar os demais. Socrates, sa-
bio e virtuoso, foi uma honra para a humanidade, mas os
vicios dos homens comuns envenenam os conhecimen-
tos mais sublimes e os tornam perniciosos as na¢oes; 0s
maus tiram deles muitas coisas nocivas; os bons pouco
proveito tiram. Se ninguém mais além de Socrates tives-
se pretensoes filosoficas em Atenas, o sangue de um jus-
to ndo teria clamado vinganca contra a patria das cién-
cias e das artes®.

E uma questdo para ser examinada, se seria provei-
toso aos homens possuirem a ciéncia, supondo-se que
aquilo que chamam por esse nome o merecesse de fato;
mas € uma loucura pretender que as quimeras da filoso-
fia, os erros e as mentiras dos filésofos possam um dia ter
alguma serventia. Seremos nos sempre logrados pelas
palavras? E compreenderemos um dia que estudos, co-
nhecimentos, saber e filosofia nio passam de vios simu-
lacros erguidos pelo orgulho humano, e muito indignos
dos pomposos nomes que ele lhes da?

A medida que o gosto dessas parvoices se difunde
numa nagao, esta perde o gosto das virtudes solidas, pois
custa menos distinguir-se pela tagarelice do que pelos
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bons costumes, desde que se é dispensado de ser ho-
mem de bem contanto que se seja um homem agradivel.

Quanto mais o interior se corrompe, mais compostu-
ra adquire o exterior®; € assim que a cultura das letras en-
gendra insensivelmente a polidez. O gosto também nas-
ce da mesma fonte. Sendo a aprovagao publica o primei-
ro prémio dos trabalhos literarios, € natural que os que
deles se ocupam reflitam sobre os meios de agradar; e sao
essas reflexdes que com o tempo formam o estilo, apri-
moram o gosto e espalham por toda parte a gentileza e
a urbanidade. Todas essas coisas serdo, se preferirem, o
suplemento da virtude, mas jamais se podera dizer que
sejam a virtude, e raramente se associardo a ela. Haverd
sempre esta diferenca: aquele que se torna Gtil trabalha
para os outros, e aquele que s6 pensa em tornar-se agra-
dével trabalha apenas para si. O adulador, por exemplo,
nao poupa nenhum cuidado para agradar e, no entanto,
s6 faz o mal.

A vaidade e a ociosidade, que engendraram nossas
ciéncias, também engendraram o luxo. O gosto do luxo
sempre acompanha o das letras, e o gosto das letras
acompanha amidde o do luxo®. Todas essas coisas fazem
assaz fiel companhia umas as outras, porque sio obra dos
mesmos vicios.

Se a experiéncia ndo se adaptasse a essas proposi-
coes demonstradas, seria preciso procurar as causas par-
ticulares dessa contradicio. Mas a primeira idéia dessas
proposigdes nasceu, ela mesma, de uma longa meditacdo
sobre a experiéncia, e, para se ver a que ponto as con-
firma, basta abrir os anais do mundo.

Os primeiros homens foram muito ignorantes. Como
se ousaria dizer que eram corrompidos nos tempos em
que as fontes da corrupgao ainda ndo estavam abertas?

89



Rousseau

Através da obscuridade dos antigos tempos e da rus-
ticidade dos antigos povos, percebem-se em varios deles
imensas virtudes, sobretudo uma severidade de costu-
mes que é um sinal infalivel de sua pureza, a boa-fé, a
hospitalidade, a justi¢ca e, o que € muito importante, um
grande horror pela devassiddo®, mie fecunda de todos
0s outros vicios. Logo, a virtude nio é incompativel com
a ignorancia.

Tampouco € sempre sua companheira, pois varios
povos muito ignorantes eram muito depravados. A igno-
rincia ndo é um obsticulo nem para o bem nem para o
mal, é somente o estado natural do homem?®.

Nio se podera dizer o mesmo da ciéncia. Todos os
povos sabios foram corrompidos, o que ja é um terrivel
juizo antecipado contra ela. Mas, como sdo dificeis as
comparag¢des de um povo com outro povo, como nelas
é preciso incluir um nimero muito grande de objetos, e
como sempre lhes falta exatidio em todos os aspectos,
fica-se muito mais seguro do que se faz seguindo a his-
toria de um mesmo povo e comparando 0s progressos
de seus conhecimentos com as revolucdes de seus cos-
tumes. Ora, o resultado desse exame € que a grande épo-
ca, a época da virtude de cada povo, foi a de sua igno-
rincia e que, a medida que se foi tornando sibio, artista
e fil6sofo, perdeu seus costumes e sua probidade; tornou
a descer, a esse respeito, 4 categoria das nagdes ignoran-
tes e corruptas que sdo a vergonha da humanidade. Se
quiserem teimar em procurar diferengas, posso reconhe-
cer uma: é que todos os povos barbaros, mesmo aqueles
que ndo tém virtude, sempre reverenciam entretanto a
virtude, ao passo que, a for¢a de progredirem, os povos
sabios e filésofos chegam enfim a ridicularizi-la e a des-
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preza-la. £ quando uma nagao atingiu por fim este ponto
que se pode dizer que a corrupg¢io estd no auge e ja ndo
se devem esperar remédios.

Tal € o sumdrio das coisas que afirmei e cujas pro-
vas creio ter apresentado. Vejamos agora o da doutrina
que me opdem.

“Os homens s3o naturalmente maus; assim o foram
antes da formagio das sociedades e, em todos os lugares
aos quais as ciéncias ndo levaram sua chama, os povos,
abandonados apenas as faculdades do instinto, reduzi-
dos, com os ledes e 0s ursos, a uma vida puramente ani-
mal, ficaram mergulhados na barbdrie e na miséria.

Apenas a Grécia, nos tempos antigos, pensou e ele-
vou-se pelo espirito a tudo quanto pode tornar um povo
recomendavel. Fil6sofos formaram seus costumes e de-
ram-lhe leis.

Esparta, é verdade, foi pobre e ignorante por insti-
tuigdo e por escolha, mas suas leis tinham grandes defei-
tos, seus cidadaos uma grande propensdo para se deixar
corromper; sua gloria foi pouco sélida, e logo ela perdeu
suas instituicdes, suas leis e seus costumes.

Atenas e Roma também degeneraram. Uma cedeu a
fortuna da Maced6nia, a outra sucumbiu a sua prépria
grandeza, porque as leis de uma pequena cidade nio
eram apropriadas para governar o mundo. Se algumas
vezes a gloria dos grandes impérios ndo perdurou tanto
tempo junto com a das letras, tal aconteceu por ela estar
no auge quando as letras neles foram cultivadas e por
ser o forte das coisas humanas nio perdurar muito tem-
po no mesmo estado. Admitindo-se, pois, que a alteracio
das leis e dos costumes tenha influido sobre esses gran-

>des acontecimentos, ndo se sera forcado a convir que as
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ciéncias e as artes tenham contribuido para isso; e pode-
se observar, pelo contririo, que o progresso e a deca-
déncia das letras sio sempre proporcionais a fortuna e
ao declinio dos impérios.

Essa verdade é confirmada pela experiéncia dos alti-
mos tempos, NOs quais se véem, numa monarquia vasta
e poderosa, a prosperidade do Estado, a cultura das cién-
cias e das artes e a virtude guerreira concorrerem con-
juntamente para a gloria e a grandeza do império.

Nossos costumes sio os melhores que se possam ter;,
varios vicios foram proscritos de nosso meio; aqueles
que nos restam pertencem a humanidade, e as ciéncias
para nada disso contribuem.

Também o luxo nada tem em comum com elas; as-
sim, as desordens que ele pode causar ndo lhes devem
ser atribuidas. Alias, o luxo é necessario nos grandes Es-
tados, aos quais traz mais bem do que mal; & Gtil para
ocupar os cidaddos ociosos e para dar pao aos pobres.

A polidez deve ser incluida antes no nimero das vir-
tudes do que no numero dos vicios, pois impede os ho-
mens de mostrarem-se tais como sio; precaugcdo muito
necessaria para torna-los suportaveis uns aos outros.

As ciéncias raramente atingiram o objetivo que se
propoem, mas pelo menos visam a ele. Avanga-se com
passos lentos no conhecimento da verdade, o que ndo
impede que se faca algum progresso nessa direc¢do.

Enfim, mesmo que fosse verdade que as ciéncias e
as artes enfraquecem a coragem, ainda ndo seriam pre-
feriveis os bens infinitos que nos proporcionam a essa
virtude barbara e selvagem que faz estremecer a huma-
nidade?” Deixo de lado o indtil e pomposo exame des-
ses bens e, para comegar, a respeito desse Gltimo ponto,
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com uma declaracio adequada para prevenir muito pa-
lavreado, afirmo de uma vez por todas que, se algo pode
compensar a ruina dos costumes, estou pronto para con-
vir que as ciéncias trazem mais bem do que mal. Volte-
mos agora ao restante.

Eu poderia sem muito risco supor tudo isso prova-
do, uma vez que, de tantas asser¢cdes tio afoitamente
aventadas, hi muito poucas que atinjam o 4mago da
questdo, menos ainda outras das quais se possa tirar al-
guma conclusio vilida contra a minha opinido, e que a
maioria delas, se minha causa disso necessitasse, até for-
neceriam novos argumentos em meu favor.

De fato: 1. Se os homens sdo maus por natureza, po-
de acontecer, caso se queira, que as ciéncias produzam
algum bem em suas mios; mas é muito certo que causa-
rdo muito mais mal, pois nio se devem dar armas a
furiosos.

2. Se as ciéncias raramente atingem seu objetivo,
sempre haverd mais tempo perdido do que tempo bem
empregado. E, ainda que fosse verdade que tivéssemos
encontrado os melhores métodos, a maioria dos nossos
trabalhos ainda seriam tdo ridiculos como os de um
homem que, muito certo de seguir exatamente o fio de
prumo, quisesse levar um pogo até o centro da terra.

3. Nao devemos ter tanto medo da vida puramente
animal, nem a considerar como o pior estado em que
pudéssemos cair, pois ainda seria melhor parecer com
uma ovelha do que com um anjo mau.

4. A Grécia deveu seus costumes e suas leis a fil6so-
fos e legisladores. Concordo. Ja disse cem vezes que é
bom haver filésofos, contanto que o povo nido se meta a

) sé-lo.
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5. Ndo ousando afirmar que Esparta ndo tinha boas
leis, condenam as leis de Esparta por ter tido grandes de-
feitos, de sorte que, para retorquir ds censuras que fago
aos povos sibios de sempre terem sido corrompidos,
censuram a0$ povos ignorantes ndo terem atingido a
perfeigdo.

6. O progresso das letras é sempre proporcional a
grandeza dos impérios. Seja. Vejo que sempre me falam
de fortuna e de grandeza. Quanto a mim, falava de cos-
tumes e de virtude.

7. Nossos costumes sio os melhores que homens
maus, como nos, podem ter. Pode ser. Proscrevemos va-
rios vicios, ndo discordo. Ndo acuso os homens deste sé-
culo de terem todos os vicios; eles s6 tém aqueles das
almas covardes, sdo apenas velhacos e tratantes. Quanto
a0s vicios que pressupdem coragem e firmeza, conside-
ro-os incapazes deles.

8. O luxo pode ser necessario para dar pao aos po-
bres, mas, se ndo houvesse luxo, nio haveria pobres*.
Ele ocupa os cidaddos ociosos. E por que ha cidadios
ociosos? Quando a agricultura era admirada, ndo havia
miséria nem ociosidade e havia muito menos vicios.

9. Vejo que se empenham muito pela causa do luxo,
a qual fingem, porém, querer separar da causa das cién-
cias e das artes. Concordarei, portanto, ja que o querem
tanto, que o luxo serve para a sustentagdo dos Estados,
como as cariatides servem para sustentar os paldcios que
decoram; ou melhor, como as vigas com as quais se es-
coram construcdes deterioradas e que amitde acabam
por derruba-las. Homens sabios e prudentes, sai de qual-
quer casa que esteja escorada.

Isso pode mostrar quao facil me seria virar em meu
favor a maioria das coisas que pretendem opor-me. Po-
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rém, para falar com franqueza, nio as acho suficiente-
mente provadas para ter a coragem de prevalecer-me
delas.

Afirmam que os primeiros homens foram maus, dai
se segue que o homem é naturalmente mau®. Esta ndo é
uma asser¢do de pouca importancia; parece-me que me-
recia ter sido provada. Os anais de todos os povos que
ousam citar-me como prova sdo muito mais favoraveis a
Suposi¢do contriria € seriam necessirios muitos testemu-
nhos para obrigar-me a crer num absurdo. Antes que as
horriveis palavras teu e meu fossem inventadas, antes
que houvesse essa espécie de homens cruéis e brutais
chamados senhores e essa outra espécie de homens ve-
lhacos e mentirosos chamados escravos, antes que hou-
vesse homens bastante abomindveis para ousar ter o su-
pérfluo enquanto outros homens morrem de fome, antes
que uma dependéncia matua os houvesse for¢ado a to-
dos tornarem-se hipocritas, invejosos e traidores, eu gos-
taria muito que me explicassem em que podiam consistir
esses vicios, esses crimes que lhes condenam com tanta
énfase. Asseguram-me que ha muito tempo se desiludi-
ram da quimera da idade de ouro. Por que nio acrescen-
tam também que ha muito tempo se desiludiram da qui-
mera da virtude?

Eu disse que os primeiros gregos foram virtuosos an-
tes que a ciéncia os houvesse corrompido e ndo quero
retratar-me acerca desse ponto, conquanto, examinan-
do-os mais de perto, ndo deixo de desconfiar da solidez
das virtudes de um povo tio tagarela, nem da justica dos
elogios que tanto gostava de se prodigalizar e que ndo
vejo confirmados por nenhum outro depoimento. O que
me opdem a isso? Que os primeiros gregos, cuja virtude
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louvei, eram esclarecidos e sdbios, porquanto foram fil6-
sofos que lhes formaram os costumes e lhes deram leis.
Mas, com essa maneira de raciocinar, quem me impedi-
ra de dizer o mesmo de todas as outras nagoes? Os per-
sas ndo tiveram seus magos, os assirios seus caldeus, os
hindus seus ginosofistas, os celtas seus druidas? Oco* ndo
brilhou entre os fenicios, Atlas entre os libios, Zoroastro
entre os persas, Zamolxis* entre os tracios? E muitos até
ndo pretenderam que a filosofia havia nascido entre os
barbaros? Sera que todos esses povos seriam sibios por
esse motivo? Ao lado dos Milciades e dos Temistocles,
encontravam-se, dizem-me, os Aristides e os Socrates. Ao
lado, se preferirem, pois o que importa? Entretanto, Mil-
ciades, Aristides, Temistocles, que eram herdis, viveram
numa época, Socrates e Platdo, que eram filosofos, vive-
ram noutra; e quando se comecaram a abrir escolas pa-
blicas de filosofia a Grécia, aviltada e degenerada, ja ha-
via renunciado 2 sua virtude e vendido a sua liberdade.
A soberba Asia viu suas for¢as inumerdveis quebran-
tadas por um punbado de homens que a filosofia condu-
zia a gloria. E verdade, a filosofia da alma conduz 4 ver-
dadeira gléria, mas ela nio se aprende nos livros. Tal é o
efeito infalivel dos conbecimentos do espirito. Pego ao lei-
tor ficar atento a esta conclusio. Os costumes e as leis sdo
a unica fonte do verdadeiro beroismo. As ciéncias nao
tém, portanto, o que fazer ai. Em suma, a Grécia deveu
tudo as ciéncias, e o resto do mundo deveu tudo a Greé-
cia. Assim, nem a Grécia nem o mundo deveram nada as

* Cognome de Artaxerxes Il e Dario II, reis da Pérsia. (N. da T.)
** Legislador mitico das tribos géticas da Tracia ds quais, segundo Herd-
doto, ele teria ensinado o dogma da imortalidade da alma. (N. da T.)
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leis e aos costumes. Peco perddo aos meus adversirios,
mas nao ha meio de admitir esses seus sofismas.
Examinemos ainda um momento essa preferéncia
que se pretende dar a Grécia sobre todos os outros po-
vos e da qual parece que se fez um ponto capital. Ad-
mirarei, se quiserem, povos que passam a vida na guerra
ou nos bosques, que dormem deitados na terra e vivem
de legumes. Tal admiragdo é, de fato, muito digna de um
verdadeiro fil6sofo; s6 a um povo cego e estipido cabe
admirar pessoas que passam a vida, nio defendendo sua
liberdade, mas roubando-se e traindo-se mutuamente
para satisfazer sua indoléncia ou sua ambig¢do e que ou-
sam alimentar sua ociosidade com o suor, o sangue e os
trabalhos de um milhao de infelizes. Mas sera entre esses
homens grosseiros que se ird procurar a felicidade? Com
muito mais razao seria ela procurada entre eles do que a
virtude entre os outros. Que espetdculo nos apresentaria
0 género humano, composto unicamente de lavradores,
de soldados, de cagadores e de pastores? Um espetaculo
infinitamente mais bonito do que o do género humano
composto de cozinheiros, de poetas, de impressores, de
ourives, de pintores e de musicos. Do primeiro quadro
sO se deve excluir a palavra soldado. A guerra por vezes
é um dever, ndo sendo feita para ser um oficio. Todo
homem deve ser soldado para a defesa de sua liberdade,
nenhum deve sé-lo para invadir a liberdade alheia, e
morrer servindo a pitria € um encargo belo demais para
ser confiado a mercenarios. Serd preciso entdo, para ser
digno do nome de bomem, viver como os ledes e os ursos?
Se acaso tenho a felicidade de encontrar um Gnico leitor
imparcial e amigo da verdade, peco-lhe que lance um
olhar a sociedade atual, e observe quem sio os que con-
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vivem como os ledes e 0s ursos, como os tigres € 0s Cro-
codilos. Erigir-se-a em virtude as faculdades do instinto
para alimentar-se, perpetuar-se e defender-se? Sio virtu-
des, disso nio tenhamos davidas, quando guiadas pela
razio e sabiamente dirigidas; e sdo, sobretudo, virtudes
quando empregadas na assisténcia aos nossos semelhan-
tes. Ndo vejo nisso sendo virtudes animais, pouco confor-
mes a dignidade do nosso ser. O corpo é exercitado, mas
a alma escrava apenas rasteja e fenece. Diria de bom
grado, ao percorrer as pomposas investigacdes de todas
as nossas academias: “Ndo vejo ai sendo engenhosas
sutilezas, pouco conformes a dignidade do nosso ser. O
espirito é exercitado, mas a alma escrava sO rasteja e
fenece.” Retirai as artes do mundo, dizem-nos noutro
trecho, o que restard? Os exercicios do corpo e as paixoes.
Vede, peco-vos, como a razdo € a virtude sempre sdo
esquecidas! As artes deram origem aos prazeres da al-
ma, os tnicos que sdo dignos de nos. Quer dizer que
puseram outros no lugar daquele de bem proceder,
muito mais digno ainda de ndés. Acompanhando-se o
espirito de tudo isso, ver-se-d, como nos raciocinios da
maioria dos meus adversdrios, um entusiasmo tdo acen-
tuado pelas maravilhas do entendimento que aquela
outra faculdade, infinitamente mais sublime e mais capaz
de elevar e enobrecer a alma, nunca é levada em conta.
Eis o efeito sempre certo da cultura das letras. Tenho
certeza de que atualmente ndo ha um sibio que nao esti-
me muito mais a elogiiéncia de Cicero do que seu zelo
e que ndo preferisse ter composto as Catilindrias a ter
salvado seu pais.

Fica visivel o embaraco de meus adversarios todas
as vezes que € preciso falar de Esparta. O que ndo da-
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riam eles para que essa fatal Esparta nunca houvesse
existido! E eles, que pretendem que as grandes a¢des
servem apenas para ser celebradas, a que preco ndo gos-
tariam que as dela nunca o tivessem sido! E algo terrivel
que, no meio da famosa Grécia que ndo devia, dizem,
sua virtude senio a filosofia, o Estado onde a virtude foi
mais pura e perdurou mais tempo tenha sido precisa-
mente aquele onde nio havia fildésofos. Os costumes de
Esparta sempre foram propostos como exemplo a toda a
Grécia; a Grécia inteira estava corrompida, e ainda havia
virtude em Esparta; a Grécia inteira era escrava, somen-
te Esparta ainda era livre; € desolador. Mas, por fim, a
altiva Esparta perdeu seus costumes e sua liberdade,
como os havia perdido a sabia Atenas; Esparta acabou.
O que posso responder a isso?

Ainda duas observagoes sobre Esparta e passo para
outro assunto. Eis a primeira: Depois de ter estado varias
vezes a ponto de vencer, Atenas foi vencida, é verdade e é
syfpreendente que ndo o tenba sido mais cedo, pois a
Atica era um pais totalmente aberto e s6 podia defender-
se pela superioridade ocasional. Atenas deveria ter ven-
cido por todas as espécies de razio. Era maior e muito
mais povoada do que a Lacedemonia; tinha grandes ren-
das e varios povos eram seus tributirios. Esparta nada
tinha' de tudo isso. Atenas, sobretudo por sua posicio, ti-
nha uma vantagem, de que Esparta carecia, que a deixa-
va em condi¢des de devastar virias vezes o Peloponeso
e que sozinha lhe deveria assegurar o império da Grécia.
Era um porto vasto e cdmodo, era uma marinha formida-
vel que ela devia 4 previdéncia do ristico Temistocles,
que nao sabia tocar flauta. Logo, poder-se-ia ficar surpre-
so de que Atenas, com tantas vantagens, tenha afinal
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sucumbido. Mas, se bem que a guerra do Peloponeso,
que arruinou a Grécia, ndo tenha trazido honra a nenhu-
ma das duas repiblicas, e tenha sido, sobretudo por par-
te dos lacedemdnios, uma infracdo das maximas de seu
sabio legislador, ndo é de espantar que com o tempo a
verdadeira coragem tenha prevalecido sobre os recursos,
nem sequer que a reputacio de Esparta lhe tenha dado
varios que lhe facilitaram a vitéria. Na verdade, envergo-
nho-me de saber essas coisas e de ser forcado a dizé-las.

A outra observac¢ido nio serd menos importante. Eis
o texto, que creio dever apresentar ao leitor.

Supondo-se que todos os Estados que compunbam a
Grécia houvessem seguido as mesmas leis de Esparta, o
que nos restaria dessa terra tdo célebre? Apenas seu nome
teria chegado até nos. Ela teria desdenbado formar bisto-
riadores para transmitir sua gloria a posteridade; o espe-
tdculo de suas exacerbadas virtudes estaria perdido para
nés; por conseguinte, ser-nos-ia indiferente que houves-
sem existido ou ndo. Os numerosos sistemas de filosofia
que esgotaram todas as combinagoes possiveis de nossas
idéias e que, se ndo ampliaram muito os limites de nosso
espirito, pelo menos nos ensinaram onde eles estavam fi-
xados; essas obras-primas de eloqiiéncia e de poesia que
nos ensinaram todos os caminbos do coragdo; as artes
tteis ou agraddveis que conservam ou embelezam a vi-
da; enfim, a inestimavel tradi¢do dos pensamentos e das
agcoes de todos os grandes bomens, que fizeram a gloria
ou a felicidade de seus semelbantes: todas essas preciosas
riquezas do espirito estariam perdidas para sempre. Os
séculos se teriam acumulado, as geragoes dos bomens se
teriam sucedido como as dos animais, sem fruto algum
para a posteridade, e so teriam deixado atrds de si uma
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lembranga confusa de sua existéncia; o mundo teria
envelbecido e os homens teriam permanecido numa in-
fancia eterna.

Suponhamos, por nossa vez, que um lacedeménio,
impregnado da forca dessas razdes, quisesse expd-las aos
seus compatriotas; e tentemos imaginar o discurso que
poderia fazer na prac¢a piblica de Esparta.

“Cidadios, abri os olhos e sai de vossa cegueira. Vejo
com dor que s6 trabalhais para adquirir virtude, para
exercitar vossa coragem e manter vossa liberdade e, en-
tretanto, esqueceis o dever mais importante de divertir
0s ociosos das ragas futuras. Dizei-me: para que serve a
virtude, sendo para dar o que falar no mundo? O que vos
tera valido serdes pessoas de bem, quando ninguém
falard de v6s? O que importard aos séculos vindouros que
vos tenhais devotado a morte nas Termopilas* para a sal-
vacdo dos atenienses, se ndo deixais, como eles, nem
sistemas de filosofia, nem versos, nem comédias, nem
estatuas*? Apressai-vos, pois, em abandonar leis que s6
servem para vos tornar felizes; pensai apenas em fazer
falar muito de vés quando ndo mais existirdes; e jamais
esquecais que, se nao se celebrassem os grandes ho-
mens, inatil seria sé-1o.”

Ai estd, penso eu, aproximadamente o que poderia
ter dito esse homem, se os éforos o houvessem deixado
terminar,

Nao € somente nesse trecho que nos advertem que
a virtude s6 serve para fazer falar de si mesmo. Noutra

* Alusao 2 batalha das Termépilas, desfiladeiro da Tessilia, quando o rei
Lebnidas (século V a.C.), com mais trezentos espartanos, morreu heroicamen-
te para tentar impedir a invasio dos persas. (N. da T.)
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passagem elogiam-nos ainda os pensamentos do fil6so-
fo, por serem eles imortais e consagrados a admira¢do
de todos os séculos; enquanto os outros véem desapare-
cer suas idéias junto com o dia, com a circunstdncia e o
momento que as viu nascer. Para trés quartos dos ho-
mens, o dia seguinte apaga a véspera, sem que dela fique
o menor vestigio. Ah! fica-lhe a0 menos um vestigio no
testemunho de uma boa consciéncia, nos infelizes que
se consolaram, nas boas a¢cdes que se praticaram, € na
memoria desse Deus benfazejo que se terd servido em
siléncio. Morto ou vivo, dizia o bom Socrates, o homem
de bem nunca é esquecido pelos deuses. Responder-me-
o, talvez, que nio foi dessas espécies de pensamento
que quiseram falar, e digo eu que nio vale a pena falar
de todas as outras.

E facil perceber que, fazendo tdo pouco caso de
Esparta, nio mostram muito maior estima pelos antigos
romanos. Admite-se acreditar que eram grandes homens,
conquanto fizessem apenas pequenas coisas. Assim sen-
do, confesso que hda muito tempo ja ndo se fazem sendo
grandes coisas. Censuram sua temperanca € sua cora-
gem de nio terem sido verdadeiras virtudes, mas sim
qualidades for¢adas?. Contudo, algumas péginas depois,
confessam que Fabricio desprezava o ouro de Pirro, € €
impossivel ignorar que a histéria romana estd repleta de
exemplos da facilidade de enriquecer que tinham esses
magistrados, esses guerreiros venerdveis que faziam tan-
to caso de sua pobreza®. Quanto a coragem, nio se sabe
que a covardia ndo poderia ser razodavel? E que um pol-
trio nio deixa de fugir, embora certo de ser morto ao fu-
gir? Querer obrigar um bomem forte e robusto a balbu-
ciar num berco é dizem, o mesmo que querer fazer os
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grandes Estados voltarem ds pequenas virtudes das pe-
quenas republicas. Esta é uma frase que nio deve ser
nova nas cortes. Teria sido muito digna de Tibério ou de
Catarina de Médicis, e ndo duvido que ambos tenham
amitde empregado semelhantes.

Seria dificil imaginar a necessidade de medir a moral
com um instrumento de agrimensor. No entanto, nio se
poderia dizer que a extensdo dos Estados seja totalmen-
te indiferente aos costumes dos cidaddos. Ha, sem davi-
da, certa propor¢do entre essas coisas, mas nio sei se
€ssa propor¢do ndo seria inversa®. Eis uma questdo im-
portante para ser meditada; e creio que pode ser olhada
como ainda indecisa, apesar do tom mais desdenhoso
do que filoséfico com que aqui é resolvida em poucas
palavras.

Era esta, continuam, a loucura de Catdo: com o bu-
mor e os preconceitos bereditdarios em sua familia, dis-
cursou a vida inteira, combateu e morreu sem nada de
util ter feito para a sua pdtria. Nao sei se nada fez para
a sua pdtria, mas sei que muito fez para o género huma-
no, oferecendo-lhe o espeticulo e o modelo da virtude
mais pura que jamais existiu. Ensinou aos que amam sin-
ceramente a verdadeira honra a saber resistir aos vicios
de seu século e a detestar a horrivel maxima das pessoas
da moda de que é preciso proceder como os outros; maxi-
ma com a qual decerto iriam longe, se tivessem a infeli-
cidade de cair em algum bando de salteadores. Nossos
descendentes ficario sabendo um dia que, neste século
de sibios e de fildsofos, o mais virtuoso dos homens foi
ridicularizado e tratado de louco por ndo ter querido ma-
cular sua alma com crimes de seus contemporineos, por
nio ter querido ser um celerado como César e os outros
bandidos de sua época.
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Acabamos de ver como os nossos fildésofos falam de
Catdo. Vamos ver como falavam dele os antigos filésofos.
Ecce spectaculum dignum ad quod respiciat, intentus
operi suo, Deus. Ecce par Deo dignum, vir fortis cum
mala fortuna compositus. Non video, inquam, quid ba-
beat in terris Jupiter pulchrius, si convertere animum
velit, quam ut spectet Catonem, jam partibus non semel
fractis, nibilominus inter ruinas publicas erectum. [Sé-
neca, Da Providéncial.]

Eis o que nos dizem, noutra passagem, dos primei-
ros romanos. Admiro os Brutos, os Décios, as Lucrécias, os
Virginios e os Cévolas. Ja € alguma coisa, no século em
que estamos. Mas admirarei ainda mais um Estado po-
deroso e bem governado. Um Estado poderoso e bem
governado! Eu também, realmente. Em que os cidaddos
ndo estardo condenados a virtudes tdo cruéis. Entendo; é
mais comodo viver numa constituicdo de coisas em que
cada qual esteja dispensado de ser homem de bem.
Porém, se os cidadios desse Estado que se admira se vis-
sem obrigados por qualquer infelicidade a renunciar a
virtude, ou a. praticar essas virtudes cruéis, e tivessem a
for¢ca de cumprir seu dever, seria esta uma razio para ad-
mira-los menos?

Tomemos o exemplo que mais revolta 0 nosso sécu-
lo, e examinemos a conduta de Bruto*, magistrado sobe-
rano, ao mandar matar seus filhos que haviam conspira-
do contra o Estado num momento critico, em que nio
faltava quase nada para derruba-lo. E certo que, se lhes
houvesse concedido o perdio, seu colega infalivelmente

* Segundo a tradi¢do, Licio Jinio Bruto, um dos primeiros consules ro-
manos, executou os proprios filhos por traicao. (N. da T.)
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teria salvado todos os outros cimplices, e a reptblica
estaria perdida. O que importa? dir-me-do. Uma vez que
isso € tdo indiferente, suponhamos entdo que ela hou-
vesse subsistido e que, tendo Bruto condenado i morte
algum malfeitor, o culpado lhe falasse assim: “Consul,
por que me fazes morrer? Fiz algo pior do que trair mi-
nha pitria? E ndo sou também teu filho?” Gostaria muito
que tivessem a bondade de dizer-me o que Bruto teria
respondido.

Bruto, dir-me-30 ainda, devia antes abdicar do con-
sulado do que fazer os filhos perecerem. Quanto a mim,
digo que todo magistrado que, numa circunstincia tio
periclitante, abandona o cuidado da patria e abdica da
magistratura, € um traidor que merece a morte.

Nao ha meio-termo; impunha-se que Bruto fosse um
infame ou que as cabecas de Tito e de Tiberiano tombas-
sem por sua ordem sob o machado dos lictores. Nem
por isso digo que muita gente teria feito a mesma esco-
lha que ele.

Embora nio se decidam abertamente pelos Gltimos
tempos de Roma, dio a entender claramente que os pre-
ferem aos primeiros e tém tanta dificuldade para distin-
guir os grandes homens através da simplicidade destes
quanto eu mesmo o tenho para distinguir pessoas de
bem através da pompa dos outros. Opdem Tito a Fabri-
cio, mas omitem a diferenca de que no tempo de Pirro
todos os romanos eram Fabricios, ao passo que, sob o
reinado de Tito, ele era o Gnico homem de bem®. Esque-
cerei, se quiserem, 0s atos herdicos dos primeiros roma-
nos e os crimes do Ultimos, mas o que ndo poderia es-
quecer € que a virtude era reverenciada por uns e des-
prezada pe@s outros, e que, quando havia coroas para
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os vencedores do circo, ja ndo as havia para aquele que
salvava a vida de um cidaddo. Nio se julgue, todavia,
que essa atitude seja peculiar a Roma. Houvej um tempo
em que a republica de Atenas era rica o suficiente para
gastar somas imensas com seus espeticulos e para pagar
muitissimo bem os autores, os comediantes € ate oS €s-
pectadores; foi nesse mesmo tempo que ndo se encon-
trou dinheiro para defender o Estado contra os ataques
de Filipe. ) .
Chegam afinal aos povos modernos € nao tenciono
seguir os raciocinios que julgam cabivel fazer a esse res-
peito. Observarei somente que € pouco h~onrosa a Vantéj.-
gem que se obtém nio refutando as razoes do adversa-
rio, mas impedindo-o de expressa-las. )
Também nio seguirei todas as reflexdes que se dio
10 trabalho de fazer sobre o luxo, sobre a polidez, sobre
a admiravel educacio de nossas criangas”, sobre os me-
lhores métodos para ampliar nossos conhecimentos, so-
bre a utilidade das ciéncias e o deleite das belas-artes e
sobre outros pontos, dos quais varios ndo me dizem res-
peito, alguns se refutam por si s6s € outros ja foram refu-
tados. Contentar-me-ei em citar ainda alguns trechos to-
mados 20 acaso e que me pareceram necessitar de es.cla-
recimento. Tenho de limitar-me a frases, na impossibilida-
de de seguir raciocinios cujo fio ndo consegui apre'ender.
Pretendem que as nagdes ignorantes que uveram
idéias da gloria e da virtude sdo excegoes singulares que
ndo podem produzir nenbum preconceitcz Cf)ntm as cién-
cias. Muito bem; mas todas as nagdes sabias, com suas
belas idéias de gloria e de virtude, sempre perderar~n o
amor por elas e a pritica delas. Isso nao t’em excecoes;
passemos a prova. Para nos convencer disso, lancemos
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os olbos ao imenso continente da Africa, no qual ne-
nbum mortal é bastante ousado para penetrar, ou bas-
tante feliz para té-lo tentado impunemente. Assim, por
nao termos podido penetrar no continente da Africa, por
ignorarmos o que 14 se passa, fazem-nos concluir que
seus povos sdo cheios de vicios; se houvéssemos encon-
trado o meio de levar os nossos para li é que deveria-
mos tirar tal conclusdo. Se eu fosse chefe de algum dos
povos da Nigricia, declaro que mandaria levantar na
fronteira do pais um patibulo onde mandaria enforcar
sem perdao o primeiro europeu que se atrevesse a pene-
trar nele e o primeiro cidaddo que dele tentasse sair2. A
Ameérica ndo nos oferece espetdculos menos vergonhosos
para a espécie bumana. Sobretudo depois que os euro-
peus la estio. Encontraremos cem povos barbaros ou sel-
vagens para um unico virtuoso. Estd certo; encontrare-

mos pelo menos um, mas povo virtuoso e cultor das

ciéncias nunca se viu. 4 terra deixada inculta ndo é ocio-
sa; produz peixes, alimenta monstros. Eis o que ela co-

meca a fazer nos lugares em que o gosto das artes frivo-

las fez abandonar o gosto da agricultura. Nossa alma,

pode-se dizer também, ndo fica ociosa quando a virtude
a abandona. Produz fic¢oes, romances, sdtiras e versos;

alimenta vicios.

Se alguns barbaros fizeram conquistas, é porque eram
muito injustos. O que éramos nés entdo, ora essa, quan-
do fizemos essa conquista da América que tanto se admi-
ra? Mas quantos meios para que pessoas que tém ca-
nhoes, cartas maritimas e bussolas, possam cometer in-
justicas! Dir-me-d0 que o acontecimento indica o valor
dos conquistadores? Indica somente sua asticia e habili-
d(flde; indica que um homem esperto e sutil pode dever
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a sua engenhosidade os sucessos que um homem de
bem s6 espera de seu valor. Falemos sem parcialidade.
Quem julgariamos mais corajoso, o odioso Cortés subju-
gando o México i for¢a de pélvora, de perfidia e de trai-
¢oes, ou o desafortunado Guatimozin, deitado sobre car-
vOes ardentes por honestos europeus que queriam seus
tesouros, repreendendo um de seus oficiais de quem o
mesmo tratamento arrancava algumas queixas, e dizen-
do-lhe altivamente: “E eu, estou sobre rosas?”
~ Dizer que as ciéncias nasceram da ociosidade é abu-
sar visivelmente dos termos; elas nascem do lazer, mas
resguardam da ociosidade. Assim, um homem que, d bei-
ra de uma estrada, se divertisse em atirar nos passantes
poderia dizer que emprega seu lazer resguardando-se da
ociosidade? Nao entendo essa distin¢do entre ociosidade
e lazer. Mas sei com toda a certeza que nenhum homem
de bem jamais pode vangloriar-se de ter lazer enquanto
houver algum bem para praticar, uma pdtria para servir,
infelizes para confortar; e desafio que me mostrem em
meus principios algum sentido honesto que possa ser
aplicado a palavra lazer. O cidaddo preso ao arado por
suas necessidades ndo estd mais ocupado do que o ged-
metra ou o anatomista. Tampouco do que a crianga que
constroi um castelo de cartas, porém mais utilmente. A
pretexto de ser o pdo necessdrio, cumprird que todos se
ponbam a lavrar a terra? Por que ndo? Que comecem
até, se preciso for. Prefiro ver os homens pastarem a rel-
va a se entredevorarem nas cidades. E verdade que, tais
€COmoO 0S quero, se pareceriam muito com 0s animais e,
tais como s3o, se parecem muito com os homens.
O estado de ignordncia é um estado de temor e de
necessidade. Tudo é entdo perigo para nossa fragilidade.
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A morte ruge sobre nossas cabegas, estd oculta na relva
que pisamos. Quando se teme tudo e se tem necessidade
de tudo, que disposicdo mais sensata do que a de querer
tudo conbecer? Basta considerar as continuas inquieta-
¢oes dos médicos e dos anatomistas com a vida e a sat-
de deles, para saber se os conhecimentos servem para
nos tranquilizar acerca de nossos perigos. Como eles nos
revelam muito mais perigos do que meios para nos res-
guardar deles, ndo é de admirar que apenas aumentem
nossos alarmas e nos tornem pusilinimes. Nesse ponto,
os animais vivem numa profunda seguranca e nio se
sentem pior por isso. Uma novilha ndo precisa estudar
botdnica para aprender a selecionar seu feno, e o lobo
devora a presa sem pensar em indigestdo. Para respon-
der a isso, ousardo tomar o partido do instinto contra a
razio? E precisamente isso que pergunto.

Parece, dizem-nos, que temos muitos lavradores e que
tememos carecer de filosofos. Perguntarei, por minba
vez, se temem que as profissoes lucrativas caregcam de
individuos para exercé-las. Pensar assim é conbecer mal
o império da cupidez. Tudo, desde a nossa infdncia, nos
impele a condigées titeis. E que preconceitos ndo se hd de
vencer, que coragem ndo se ba de ter, para ousar ndo ser
mais que um Descartes, um Newton, um Locke?

Leibniz e Newton morreram bafejados de bens e de
honras e mereceriam muitos mais ainda. Diremos que €
por modera¢io que nio se elevaram até o arado? Co-
nheco bastante o império da cupidez para saber que tudo
nos leva s profissdes lucrativas, sendo por isso que digo
que tudo nos afasta das profissdes tteis. Um Hebert, um
Lafrenaye, um Dulac, um Martin ganham mais dinheiro
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num dia do que todos os lavradores de uma provincia
poderiam ganhar em um més. Poderia propor um pro-
blema bastante singular sobre a passagem de que agora
me ocupo. Seria o caso, eliminando-se as duas primeiras
linhas e lendo-a isolada, de adivinhar se foi tirada de meus
escritos ou dos de meus adversarios.

Os bons livros sdo a tinica defesa dos espiritos fracos,
ou seja, de trés quartos dos homens, contra o contdgio do
exemplo. Em primeiro lugar, os sabios jamais escreverio
tantos bons livros quantos maus exemplos dio. Em se-
gundo, havera sempre mais livros ruins do que bons. Em
terceiro lugar, os melhores guias que as pessoas hones-
tas podem ter sio a razdo e a consciéncia: Paucis est
opus litteris ad mentem bonam. Quanto aqueles que tém
o espirito ambiguo ou a consciéncia empedernida, a lei-
tura nunca lhes pode servir para nada. Enfim, para qual-
quer homem que seja, ndo ha livros necessarios além
dos da religido, os Gnicos que jamais condenei.

Pretendem fazer-nos ter saudades da educagdo dos
persas. Notai que é Platio que pretende isso. Acreditei
salvaguardar-me com a autoridade desse fil6sofo, mas
vejo que nada pode proteger-me da animosidade de meus
adversirios: Tros Rutulusve fuat. Eles preferem ferir-se
uns aos outros a dar-me a menor trégua, e prejudicam
mais a si mesmos do que a mim®. Essa educagdo era,
dizem, fundamentada em principios barbaros; porque se
dava um professor para o exercicio de cada virtude, em-
bora a virtude seja indivisivel; porque se trata de inspird-
la, e ndo de a ensinar, de fazer amar-lbe a pratica, e ndo
de lbhe demonstrar a teoria. Quantas coisas ndo teria eu
para responder! Porém nio se deve fazer ao leitor a inja-
ria de tudo lhe dizer. Contentar-me-ei com duas observa-
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¢oes. A primeira: quem quer educar uma crianga nao co-
meca por lhe dizer que se deve praticar a virtude, pois
nio seria ouvido; mas ensina-a primeiramente a ser ver-
dadeira, depois a ser moderada, depois corajosa, etc. e,
por fim, ensina-lhe que o conjunto de todas essas coisas
chama-se virtude. A segunda: somos nds que nos con-
tentamos em demonstrar a teoria, mas os persas ensina-
vam a pritica. Vede meu Discurso [p. 246, nota 9].

Todas as criticas que se fazem a filosofia atacam o
espirito humano. Concordo. Ou melbor, o autor da natu-
reza, que nos fez tais como somos. Se ele nos fez filoso-
fos, para que tanto trabalho para tornarmo-nos tal? Os fi-
losofos eram homens, enganaram-se; devemos espantar-
nos com isso? Quando nio se enganarem é que devemos
espantar-nos. Deploremo-los, aproveitemos seus erros e
corrijamo-nos. Sim, corrijamo-nos, € ndo filosofemos
mais... Mil caminbos conduzem ao erro, apenas um leva
a verdade! Era precisamente isso que eu dizia. E de sur-
preender que se tenbam enganado tdo amiide a respeito
dela e que ela tenha sido descoberta tdo tarde? Ah! entdo
finalmente a encontramos!

Opdem-nos um juizo de Sécrates que versa, ndo
sobre os sabios, mas sobre os sofistas, ndo sobre as cién-
cias, mas sobre o abuso que se pode fazer dela. O que mais
pode pedir aquele que sustenta que todas as nossas
ciéncias ndo passam de abusos e todos 0s nossos sibios
de verdadeiros sofistas? Socrates era chefe de uma seita
que ensinava a duvidar. Diminuiria bem minha venera-
¢do por Socrates se eu acreditasse que teve a tola vaida-
de de querer ser chefe de seita. E ele censurava com jus-
tica o orgulbo daqueles que pretendiam tudo saber. Ou
seja, o orgutho de todos os sabios. A verdadeira ciéncia
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estd bem distante dessa pretensdo. E verdade. Mas é da
nossa que falo. Sécrates nesse ponto testemunba contra si
mesmo. Isso parece-me dificil de entender. O mais sabio
dos gregos ndo se ruborizava de sua ignordncia. O mais
sabio dos gregos nada sabia, como o confessa; tirai a
conclusdo acerca dos outros. As ciéncias ndo tém, por-
tanto, origem em nossos vicios. Portanto, nossas ciéncias
tém origem em nossos vicios. Nem todas elas nasceram
do orgulbo bumano. Ja dei minha opinido a esse respei-
to. Declamagdo va, que sé pode iludir espiritos predispos-
tos. Nao sei responder a isso.

Ao falar dos limites do luxo, pretendem que nao se
deve raciocinar sobre esse assunto vindo do passado ao
presente. Quando os bomens andavam completamente
nus, aquele que primeiro atinou em cal¢ar tamancos pas-
sou por voluptuoso; de século a século, ndo se cessou de
bradar contra a corrup¢do, sem compreender o que se
queria dizer.

E verdade que até esta época o luxo, embora fre-
qlentemente em voga, foi ao menos considerado em
todos os tempos como a funesta fonte de uma infinida-
de de males. Estava reservado ao Sr. Melon* publicar pela
primeira vez essa doutrina envenenada, cuja novidade,
mais do que a solidez de suas razdes, lhe granjeou sec-
tirios. Nao temo ser o Gnico de meu século a combater
essas maximas odiosas que s6 tendem a destruir e aviltar
a virtude e a fazer ricos e miseraveis, isto &, sempre pes-
s0as mas.

Créem embaracar-me muito perguntando-me até que
ponto deve-se limitar o luxo. Minha opinido é que ndo

* Jean-Francois Melon, economista francés, autor de Ensaio politico sobre
o comércio. (N. da T.)
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se precisa nem um pouco dele. Tudo que ultrapassa a ne-
cessidade fisica é fonte do mal. A natureza ja nos da
necessidades demais, sendo, no minimo, uma imensa im-
prudéncia multiplicd-las sem precisio, colocando assim
a alma numa maior dependéncia. Nio é sem razdo que
Socrates, olhando as mercadorias de uma loja, felicitava-
se de nido ter nada que fazer com tudo aquilo. Pode-se
apostar cem contra um que O primeiro a usar tamancos
era um homem merecedor de puni¢io, a menos que
sentisse dor nos pés. Quanto a nds, somos mais do que
obrigados a usar sapatos para nao sermos dispensados
de ter virtude.

Ja disse em outra parte que ndo me propunha a sub-
verter a sociedade atual, a queimar bibliotecas e todos os
livros, a destruir os colégios e as academias; e devo acres-
centar aqui que tampouco me proponho a forcar os
homens a contentarem-se com 0 meramente necessario.
Bem sei que ndo se deve conceber o quimérico projeto
de transformi-los em pessoas de bem, mas julguei-me
obrigado a dizer francamente a verdade que me pedi-
ram. Vi o mal e tratei de encontrar as suas causas. Ou-
tros, mais ousados ou mais insensatos, poderdo procurar
o remédio.

Estou cansado e largo a pena para nio mais a reto-
mar nessa discussdo demasiado longa. Soube que um
numero muito grande de autores* se aplicaram a refutar-
me. Estou muito aborrecido por ndo poder responder a
todos, mas creio ter mostrado, por aqueles que escolhi®
para tanto, que ndo € o receio que me detém com rela-
¢40 a0s outros.

Empenhei-me em erguer um monumento que nio
devesse 4 arte sua forca e sua solidez; apenas a verdade,
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a quem o consagrei, tem o direito de torni-lo inabalavel.
E se rebato mais uma vez os golpes que lhe desferem é
mais para honrar 2 mim mesmo ao defendé-la do que
para prestar-lhe um socorro de que ela ndo precisa.

Que me seja permitido, ao terminar, protestar que
apenas o amor pela humanidade e pela virtude fez-me
romper o siléncio; e que o amargor de minhas invectivas
contra os vicios dos quais sou testemunha s6 nasce da
dor que eles me inspiram e do ardente desejo que tenho
de ver os homens mais felizes e, sobretudo, mais dignos
de sé-lo.
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Carta ao abade Raynal’,

autor do Mercure de France

Devo, senhor, agradecer aqueles que vos passaram
as observagdes que tivestes a bondade de me comunicar,
e que me empenharei em aproveitar. Confessar-vos-ei,
porém, que acho meus censores um tanto severos com
minha légica e desconfio que se teriam mostrado menos
escrupulosos se eu tivesse a opinido deles. Parece-me,
pelo menos, que se eles mesmos tivessem um pouco
dessa rigorosa exatidido que exigem de mim eu nio teria
nenhuma necessidade dos esclarecimentos que lhes vou
pedir.

O autor parece, dizem eles, preferir a situacdo em
que estava a Europa antes do renascimento das ciéncias;
estado pior do que a ignordncia, dado o falso saber ou o
Jargdo que estava em voga. O autor dessa observacio
parece fazer-me dizer que o falso saber, ou o jargio esco-
lastico, seja preferivel a ciéncia, quando eu mesmo disse

* Esta resposta de Rousseau foi publicada no Mercure de France de
junho de 1751, juntamente com as Observagdes sobre o Discurso laureado em
Dijon, provavelmente uma sintese, escrita por Raynal, das criticas enviadas
por leitores. O abade Raynal (1713-1796), historiador e filosofo, era redator do
Mercure de France e jai escrevera um resumo do Discurso no namero de
novembro de 1750. (N. da T.)
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que era pior do que a ignorincia. Mas que entende ele
pela palavra situacdo? Aplica-a as luzes ou aos costumes,
ou confunde essas coisas que tanto cuidado tive para dis-
tinguir? De mais a mais, como esse ponto € o dmago da
questdo, confesso que é muita inabilidade minha limitar-
me a parecer que tomava partido a esse respeito.

Acrescentam que o autor prefere a rusticidade a po-
lidez.

E verdade que o autor prefere a rusticidade 3 orgu-
lhosa e falsa polidez do nosso século, e disse a razio
disso. E que arrasa todos os sabios e artistas. Esta certo,
jA que querem assim, consinto em suprimir todas as dis-
tingdes que havia colocado.

Ele deveria, dizem ainda, ter assinalado o ponto de
que parte para designar a época da decadéncia. Fiz mais,
tornei minha proposi¢do geral; situei esse primeiro grau
da decadéncia dos costumes no primeiro momento da
cultura das letras em todos os paises do mundo, e verifi-
quei que o progresso desses dois fatos sempre é propor-
cional. E, remontando a essa primeira época, comparar
os costumes daquele tempo com os nossos. E o que teria
feito com mais vagar ao longo de um volume in-quarto.

Sem isso ndo vemos a que éPoca seria preciso remon-
tar, a menos que seja ao tempo dos apostolos. Quanto a
mim, nao vejo que inconveniente haveria nisso, se o fato
fosse verdadeiro. Mas peco justica ao censor: gostaria ele
que eu dissesse que o tempo da mais profunda ignorin-
cia era o dos apdstolos?

Dizem também, acerca do luxo, que, em boa politi-
ca, sabe-se que ele deve ser proibido nos pequenos Esta-
dos, mas que o caso de um reino como a Franga, por exem-
plo, é totalmente diferente. As razoes disso sdo conheci-
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das. Nio terei, ainda aqui, motivo para me queixar? Es-
sas razoes sdo as que me esforcei por responder. Bem ou
mal, respondi. Ora, é quase impossivel dar a um autor
um maior sinal de desprezo do que lhe replicando com
0s mesmos argumentos que ele refutou. Mas serd preci-
so indicar-lhes a dificuldade que tém para resolver? Ei-la:
0 que serd da virtude quando for preciso enriquecer a
qualquer pre¢o®? Eis o que lhes perguntei e que lhes per-
gunto ainda.

Quanto as duas seguintes observacdes, das quais a
primeira comeca com estas palavras: Enfim, eis o que se
objeta, e a outra com estas: mas o que foca de mais perto;
suplico ao leitor poupar-me o trabalho de transcrevé-las.
A academia havia me perguntado se o restabelecimento
das ciéncias e das artes havia contribuido para aprimorar
os costumes. Tal era a questdo que eu tinha de resolver;
no entanto, eis que me acusam de nido haver resolvido
outra. Certamente essa critica € no minimo muito singu-
lar. Entretanto, tenho quase de pedir perdao ao leitor por
té-la previsto, pois é o que poderia acreditar ao ler as
cinco ou seis dltimas paginas de meu discurso.

Ademais, se meus censores se obstinam em desejar
também conclusdes priticas, prometo-thes algumas cla-
ramente enunciadas em minha primeira resposta.

Sobre a inutilidade das leis suntudrias para desenrai-
zar o luxo ja estabelecido, dizem que o autor ndo igno-
ra o que hd para dizer a esse respeito. Realmente, ndo.
Nio ignoro que, quando um homem estd morto, ndo €
preciso chamar médicos.

Ndo se deveria expor com demasiada clareza verda-
des que contrariam tanto o gosto geral, e importa elimi-
nar qualquer ocasido da chicana. Nao é bem essa a
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minha opinido e creio que se devem deixar alguns brin-
quedos para as criancgas.

Ha também muitos leitores que as apreciardo mais
num estilo bem simples do que com esse traje de cerimo-
nia que exigem os discursos académicos. Tenho o mes-
mo gosto desses leitores. Logo, este € um ponto em que
posso conformar-me 4 opinido de meus censores, como
fago desde ja.

Ignoro quem € o adversirio com que me ameacam
no post scriptum. Seja ele quem for, eu ndo poderia re-
solver-me a responder a uma obra antes de té-la lido,
nem a me considerar vencido antes de ter sido atacado.

Quanto ao mais, quer eu responda as criticas que me
sdo anunciadas, quer me contente em publicar a obra
aumentada que me pedem, aviso meus censores que é
bem possivel que nela nio encontrem as modificacoes
que esperam. Prevejo que, quando se tratar de defender-
me, seguirei sem escripulos todas as conseqiiéncias de
meus principios.

Sei de antemdo com que grandiosas palavras me ata-
cardo. Luzes, conhecimentos, leis, moral, razio, decoro,
consideragdo, dogura, amenidade, polidez, educacio,
etc. A tudo isso s6 responderei com duas outras palavras,
que soam ainda mais forte em meus ouvidos. Virtude,
verdade! exclamarei sem cessar; verdade, virtude! Se
alguém nio perceber ai sendo palavras, nada mais tenho
a lhe dizer.

118

Carta de J.-]. Rousseau,
de Genebra,

sobre uma nova refutagdo de seu Discurso
por um académico de Dijon*

Acabo de ver, senhor, uma brochura intitulada Dis-
curso que ganbou o prémio da Academia de Dijon em
1750, acompanbado da refutagdo desse Discurso, escrita
por um académico de Dijon que lbe recusou seu voto, e
pensava, percorrendo esse escrito, que, em vez de rebai-
xar-se a ser o editor de meu Discurso, o académico que
lhe recusou seu voto bem que deveria ter publicado a
obra 2 qual o havia concedido; seria uma 6tima maneira
de refutar o meu.

Eis, portanto, um de meus juizes que nio desdenha
tornar-se um de meus adversirios, € acha muito ruim
que seus colegas me tenham honrado com o prémio.
Confesso que eu mesmo fiquei muito espantado de rece-
bé-lo; esforcei-me por merecé-lo, mas nada fizera para
obté-lo. Alids, conquanto soubesse que as academias nio
adotam as opinides dos autores que laureiam e que o
prémio é concedido ndo aquele que se acredita ter sus-
tentado a melhor causa, mas dquele que melhor se ex-

* Trata-se de Claude-Nicolas Le Cat (1700-1768), cirurgido célebre, fun-
dador e secretirio perpétuo da Academia de Ciéncias de Rouen, que se fazia
passar, em sua refutagdo, por um académico de Dijon. (N. da T.)
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pressou, mesmo supondo-me nesse ¢aso, estava bem lon-
ge de esperar de uma academia essa imparcialidade, que
os sdbios absolutamente ndo professam todas as vezes
em que se trata de seus interesses.

Mas, se fiquei surpreso com a eqiidade de meus
juizes, confesso que nio o fico menos com a indiscri-
¢do de meus adversirios. Como ousam eles manifestar
tdo de publico seu mau humor para com a honra que
recebi? Como nao percebem o prejuizo irreparavel que
com isso fazem a sua propria causa? Que nio se iludam
que alguém se deixe enganar sobre o motivo de sua
magoa; ndo € por meu Discurso ser mal feito que estido
aborrecidos de vé-lo laureado, pois todos os dias lau-
reiam-se outros tdo maus quanto ele, e eles nio dizem
uma palavra; € por outra razio que atinge mais de per-
to a profissdo deles, e que nido é dificil de perceber.
Bem sabia que as ciéncias corrompiam os costumes,
tornavam os homens injustos e invejosos e faziam-nos
sacrificar tudo ao seu interesse e A sua gléria vi; acre-
ditei, porém, perceber que isso se fazia com um pouco
mais de decéncia e habilidade; via que os letrados fala-
vam sem cessar de eqiiidade, de moderagio, de virtu-
de, e que era sob a salvaguarda sagrada dessas belas
palavras que se entregavam impunemente as suas pai-
X.ées € a0s seus vicios. Mas jamais teria acreditado que
tivessem o atrevimento de censurar publicamente a
imparcialidade de seus confrades. Em todos os outros
lugares, a gléria dos juizes estd em se pronunciarem de
acordo com a equidade, contra seu proprio interesse;
cabe apenas as ciéncias converter, naqueles que as cul-
tivam, a integridade em um crime: este é realmente um
belo privilégio que elas tém.
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Ouso dizer que, em fazendo muito pela minha glo-
ria, a Academia de Dijon muito fez pela sua; um dia vird
em que os adversirios de minha causa tirardo proveito
desse julgamento para provar que a cultura das letras
pode associar-se 4 equidade e ao desinteresse. Entao os
partiddrios da verdade lhes responderdo: eis um exem-
plo peculiar que parece depor contra v0s; mas lembrai-
vos do escindalo que esse julgamento causou na época
entre a multidio dos letrados e da maneira pela qual o
deploraram, e tirai dai uma conseqtiéncia exata de suas
maximas.

Nio €, em minha opinido, pequena imprudéncia de-
plorar que a Academia tenha proposto seu tema como
problema; deixo de lado a pouca probabilidade que ha-
via de que, no entusiasmo universal hoje reinante, al-
guém tivesse a coragem de renunciar voluntariamente ao
prémio, declarando-se pela negativa; mas nao sei como
alguns filosofos ousam achar ruim que se Thes oferecam
vias de discussdo: belo amor a verdade, que estremece
20 se examinarem o pro e o contra! Nas investigacdes de
filosofia, o melhor meio de tornar uma opinido suspeita
é excluir a opinido contraria: qualquer um que assim pro-
cede da a impressio de um homem de ma-fé, que des-
confia da exceléncia de sua causa. A Franga inteira esta
na expectativa da peca que receberd este ano o prémio
da Academia Francesa; n2o s6 ela certamente fard esque-
cer meu Discurso, o que ndo serd muito dificil, mas nao
se poderia mesmo duvidar de que serd uma obra-prima.
Entretanto, 0 que contribuird isso para a solugio da
questio? Absolutamente nada, pois cada qual dira, de-
pois de 1é-la: Este discurso é belissimo, mas se 0 autor li-

vesse tomado a liberdade de seguir a opinido contraria
talvez tivesse feito um mais belo ainda.
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Percorri a nova refutacdo, pois trata-se de mais uma,
e ndo sei por que fatalidade os escritos de meus adver-
sarios, que trazem esse titulo tdo decisivo, sdo sempre
aqueles em que sou mais mal refutado. Percorri portan-
to essa refutacdo, sem ter o menor arrependimento da
resolucdo que tomei de nio responder a mais ninguém;
contentar-me-ei em citar uma nica passagem, pela qual
o leitor poderi julgar se tenho ou ndo razdo. Aqui esta:

Convirei que se pode ser bomem de bem sem talentos,
mas serd nosso compromisso com a sociedade ser apenas
um homem de bem? E o que serd um bhomem de bem igno-
rante e sem talentos? Um fardo initil, uma carga mesmo
para a terra, etc. Ndo responderei, por certo, a um autor
capaz de escrever dessa maneira, mas creio que ele pode
agradecer-me por isso.

Tampouco haveria muitos meios, a menos que se
quisesse ser tdo difuso como o autor, de responder a nu-
merosa colecdo de passagens latinas, dos versos de La
Fontaine, de Boileau, de Moliere, de Voiture, de Regnard,
de Gresset, nem 4 historia de Nemrod, nem aquela dos
camponeses picardos, pois o que se poderd dizer a um
filosofo que nos assegura querer mal aos ignorantes por-
que seu meeiro da Picardia, que niao é um doutor, paga-o
na verdade exatamente, mas nio lhe da dinheiro suficien-
te por sua terra? O autor estd tdo ocupado com suas ter-
ras, que até me fala da minha. Uma terra minha! A terra
de Jean-Jacques Rousseau! Realmente, aconselho-o a ca-
luniar-me* com mais habilidade.

Se eu tivesse de responder a alguma parte da refuta-
cdo, seria as mordacidades que abundam nessa critica;
mas, como elas nada tém a ver com a questdo, ndo me
afastarei da maxima constante que sempre segui, de en-
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cerrar-me no assunto de que trato, sem nele introduzir
nada de pessoal: o verdadeiro respeito que se deve ao
publico estd em poupar-lhe, ndo tristes verdades que lhe
podem ser Uteis, mas sim todas as mesquinhas penden-
gas entre autores®, com as quais se enchem os escritos
polémicos e que s servem para satisfazer uma vergo-
nhosa animosidade. Querem que eu tenha tomado a Clé-
nard® um dito de Cicero, seja; que tenha cometido sole-
cismos, muito bem; que cultivo as belas-letras e a musi-
ca, apesar do mal que penso delas; concordarei com isso
caso queiram, devo suportar numa idade mais sensata o
castigo dos divertimentos de minha juventude. Mas, afi-
nal, que importa tudo isso, tanto ao publico como 2
causa das ciéncias? Rousseau pode falar mal o francés e
nem por isso a gramatica sera mais util a virtude. Jean-
Jacques pode ter ma conduta, e a dos sidbios nio sera
melhor. Eis toda a resposta que darei e, creio, toda a que
devo dar a essa nova refutacio.

Terminarei esta carta, e o que tenho a dizer sobre um
assunto debatido por tanto tempo, com um conselho aos
meus adversirios, que sem divida o desprezario, o qual
seria porém mais vantajoso do que pensam ao partido
que querem defender: € de nio escutar tanto seu zelo a
ponto de esquecer de consultar suas forcas e quid va-
leant bumeri. Dir-me-3o decerto que eu deveria ter ado-
tado esse conselho para mim mesmo, e isso pode ser
verdade; mas, pelo menos, ha a diferenca de que eu era
o Unico de meu partido, ao passo que, sendo o deles o
da multidao, os recém-chegados pareciam dispensados
de entrar em suas fileiras, ou obrigados a fazer melhor
que 0s outros.

Temendo que essa opinido parega temeraria ou pre-
sungosa, junto aqui uma amostra dos raciocinios de meus
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adversirios, pela qual se poderi julgar a exatiddo e a
forca de suas criticas. Os povos da Europa, disse eu, vi-
viam ba alguns séculos num estado pior do que a igno-
rdancia; ndo sei que jargdo cientifico, ainda mais despre-
zivel do que ela, bavia usurpado o nome do saber e opu-
nbha a sua volta um obsticulo quase invencivel. Era pre-
ciso uma revolugdo para trazer os homens de volta ao
senso comum. Os povos haviam perdido o senso comum
ndo por serem ignorantes, mas por fazerem a tolice de
acreditar saber algo com os grandes ditos de Aristoteles
e a impertinente doutrina de Raimundo Lulio; era preci-
so uma revolugdo para lhes ensinar que nada sabiam, e
teriamos grande necessidade de outra para nos ensinar a
mesma verdade. Eis o argumento de meus adversirios a
esse respeito: Essa revolucdo deve-se as letras; elas trou-
xeram de volta o senso comum, conforme a declaracdo
do autor; mas também, segundo ele, corromperam os cos-
tumes; logo, o povo deve renunciar ao senso comum para
ter bons costumes. Trés escritores, um atras do outro, re-
petiram esse belo raciocinio; pergunto-lhes agora o que
preferem que eu acuse, seu espirito, por ndo ter conse-
guido penetrar o sentido clarissimo desta passagem, ou
sua ma-fé, por ter fingido ndo a entender? Sao letrados,
assim sua escolha ndo serd duvidosa. O que diremos
nds, porém, das divertidas interpretagdes que este Gltimo
adversario se compraz em dar a figura do frontispicio de
meu livro? Acreditaria ofender meus leitores, e trata-los
como criangas, ao interpretar-lhes uma alegoria tao clara,
ao dizer-lhes que o archote de Prometeu € o das cién-
cias, feito para animar os grandes génios; que o sitiro
que, vendo o fogo pela primeira vez, corre a ele e quer
abraca-lo representa os homens vulgares que, seduzidos
pelo brilho das letras, entregam-se sem discernimento ao
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estudo; que o Prometeu, que grita e os adverte do peri-
80, € o cidadio de Genebra. Tal alegoria é justa, bela,
ouso aché-la sublime. O que se deve pensar de um escri-
tor que a meditou e nio conseguiu entendé-la? Pode-se
crer que esse homem nido teria sido um grande doutor
entre 0s seus amigos egipcios.

Tomo, pois, a liberdade de propor aos meus adver-
sarios, sobretudo ao Gltimo, esta sibia licio de um fil6-
sofo sobre outro assunto: sabei que nio ha objecdes que
possam ser tdo prejudiciais ao vosso partido como as
mas respostas; sabei que, se nio tiverdes dito nada que
valha, aviltardo vossa causa ao dar-vos a honra de crer
que ndo havia nada de melhor para dizer.

Sou, etc.
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Prefdcio de uma
Segunda carta a Bordes*

Forgado por novos ataques a romper o siléncio que
me impusera nesta longa discussio, retomo sem escra-
pulo a pena que largara. Se posso, na opinido dos sibios,
langar novas luzes sobre as importantes maximas que
estabeleci, pouco me importa que o publico se entedie
em ver debater tanto tempo a mesma questao, pois, ain-
da que a culpa ndo coubesse aos agressores, nio estou
disposto a sacrificar meu zelo pela verdade ao cuidado
de minha reputacdo, e nio vejo por que temeria tanto
entediar leitores a quem tdo pouco temo desagradar.

Creio ter descoberto grandes coisas e as expus com
uma franqueza bastante perigosa, sem que haja muito
mérito nisso, pois minha independéncia causou toda a
minha coragem e longas meditacdes me serviram de gé-
nio.-Um solitario que se compraz em viver ensimesmado
adquire naturalmente o gosto da reflexdo, e um homem
que se interessa vivamente pela felicidade dos outros,
sem necessitar deles para fazer a sua, esta dispensado de

* Em setembro de 1753, é publicada uma resposta de Bordes a resposta
de Rousseau, que tenciona uma Segunda carta a Bordes, da qual s6 escreveu
o preficio. (N. da T.)
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poupar-lhes a falsa delicadeza no que tem de til para di-
zer-lhes. Sendo essa uma situag¢ao tdo rara, e tendo a feli-
cidade de nela me encontrar, creio-me obrigado a apro-
veiti-la em prol da verdade e a expressa-la sem escripu-
lo todas as vezes que ela me parecer interessar a inocén-
cia ou 2 felicidade dos homens. Se cometi um erro ao as-
sumir inoportunamente o compromisso de silenciar-me,
nio devo cometer outro maior ao pretender manter mi-
nha palavra contra o meu dever, sendo para permanecer
constante em meus principios que quero estar pronto a
abandonar meus erros assim que 0s percebo.

Vou portanto retomar o fio de minhas idéias e conti-
nuar a escrever do mesmo modo que sempre fiz, como
um ser isolado que ndo deseja e ndo teme nada de nin-
guém, que fala para os outros € ndo para si mesmo,
como um homem que preza muito seus irmdos para ndo
odiar seus vicios, e que gostaria que aprendessem de
uma vez por todas a verem-se tio maus quanto sio, para
desejarem a0 menos tornarem-se tio bons quanto pode-
riam ser.

Sei muito bem que o trabalho a que me dou € indtil
e ndo tenho, em minhas exorta¢des, o quimérico prazer
de esperar a reforma dos homens. Sei que zombario de
mim, porque os amo, e de minhas méximas, porque s3o
proveitosas. Sei que ndo deixardo de ser menos avidos
de gléria e de dinheiro quando eu os tiver convencido
que essas duas paixdes sido a origem de todos os seus
males, e que sio maus por uma e infelizes pela outra.
Tenho toda a certeza de que considerario extravagincia
meu desdém por esses objetos de sua admiracdo e de
seus trabalhos, mas prefiro suportar suas zombarias a par-
tilhar seus defeitos, e, seja qual for o dever deles, o meu
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é dizer-lhes a verdade ou o que tomo por verdade; com-
pete a uma voz mais possante fazer com que a amem.

Suportei pacientemente as invectivas de uma multi-
ddo de autores a quem ndo fiz outro mal senio exorti-
los a tornarem-se gente de bem. Divertiram-se muito i
vontade a minha custa; tornaram-me tio ridiculo quanto
quiseram; depreciaram publicamente os meus escritos e
mesmo a minha pessoa, sem que jamais eu tenha tenta-
do repelir seus ultrajes a ndo ser com minha conduta. Se
eu os mereci, sO poderia ter-me vingado procurando
lhos devolver e, muito longe de comprazer-me nessa
odiosa guerra, quanto mais verdades tivesse encontrado
para dizer-lhes, mais meu corac¢do se teria entristecido.
Se ndo merec¢o suas injurias, foi s6 a eles que as disse-
ram; talvez até a sua animosidade dificilmente tenha no
publico o efeito que eles esperavam, com o qual nio me
preocupo muito. A paixio extremada em geral é inabil e
aconselha a dela desconfiar-se. Talvez, com base em
seus proprios escritos, irdo avaliar-me melhor do que o
sou realmente, quando virem que, com tanta vontade de
me difamar, o maior crime que encontraram para censu-
rar-me foi ter admitido que um artista ilustre fizesse meu
retrato.

Falta muito para que eu seja capaz do mesmo san-
gue-frio para com aqueles que, deixando minha pessoa
de lado, atacam com certa habilidade as verdades que
estabeleci. Esse triste e grande sistema, fruto de um exa-
me sincero da natureza do homem, de suas faculdades e
de sua destinac¢io, é-me caro, embora me humilhe, pois
sinto quanto nos importa que o orgulho nao nos faca ilu-
dirmo-nos a respeito do que produz nossa verdadeira
grandeza, e quanto se deve temer que a forca de querer-
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mos elevar-nos acima de nossa natureza ndo decaiamos
abaixo dela. De qualquer modo, € 1til aos homens, se ndo
conhecerem a verdade, pelo menos nio ficarem no erro,
e um dos mais perigosos de todos € temer menos O erro
do que a ignorincia e preferir, numa alternativa for¢ada,
ser depravados e miseraveis a pobres e grosseiros.
Minha opinido foi combatida com ardor, como eu
previra, por uma multiddo de escritores. Respondi até
agora a todos 0s que me pareceram valer a pena e estou

bem determinado a proceder do mesmo modo no futu-

0, ndo para a minha propria gloria, pois ndo é a J.-J.
Rousseau que quero defender, pois ele deve ter-se enga-
nado muitas vezes; todas as vezes que ele me parecer
nessa situacdo, vou abandoni-lo sem escripulo e sem
pena, mesmo quando tiver razdo, contanto que se trate
apenas dele. Assim, enquanto se ativerem a censurar-me
por ter publicado obras ruins, ou por saber raciocinar
mal ou cometer erros de linguagem, ou erros de historia,
ou de escrever mal ou ter mau humor, pouco me irrita-
rei com todas essas censuras, nio me surpreenderei e
nunca lhes responderei. Mas, quanto ao sistema que sus-
tentei, vou denfendé-lo com toda a minha for¢a por todo
o tempo em que estiver convencido de que € o da ver-
dade e da virtude e que é por té-lo abandonado intem-
pestivamente que a maioria dos homens, degenerados
de sua bondade primitiva, cairam em todos os erros que
os cegam e em todas as misérias que os acabrunham.
Tendo tantos interesses para combater, tantos pre-
conceitos para vencer e tantas coisas duras para anun-
ciar, acreditei dever, para o proprio interesse de meus
leitores, poupar de certo modo sua pusilanimidade e nio
lhes deixar perceber sendo sucessivamente o que eu ti-
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nha para lhes dizer. Se apenas o Discurso de Dijon exci-
tou tantos murmurios e causou escandalo, o que teria
acontecido se eu houvesse desenvolvido desde o primei-
ro momento toda a extensio de um sistema verdadeiro
mas doloroso, do qual a questdo tratada nesse Discurso
nio passa de um coroldrio? Inimigo declarado da violén-
cia dos maldosos, eu seria no minimo considerado inimi-
go da tranquilidade publica, e se os zelosos seguidores
do partido contrario ndo se houvessem empenhado cari-
dosamente em perder-me, para a grande gloria da filoso-
fia, ndo se pode duvidar pelo menos que, tendo a frente
um homem desconhecido, houvessem conseguido facil-
mente ridicularizar a obra e o autor e que, comegando
por zombar de meu sistema, esse meio, posto em voga
por tantas experiéncias, té-los-ia dispensado do incbmo-
do cuidado de examinar minhas provas.

Assim, foram-me necessarias algumas precaugodes ini-
ciais, e foi para poder dar a conhecer tudo que nio quis
dizer tudo. Apenas sucessivamente e sempre para pou-
cos leitores é que desenvolvi minhas idéias. Nio foi a
mim que poupei, mas a verdade, a fim de transmiti-la com
mais seguranga e de torni-la Gtil. Muitas vezes tive muito
trabalho para procurar encerrar numa frase, numa linha,
numa palavra langada como que ao acaso, o resultado
de uma longa seqiiéncia de reflexdes. Freqiientemente a
maioria de meus leitores deve ter achado meus discursos
mal coordenados e quase inteiramente desconexos, por
ndo perceber o tronco do qual s6 The mostrava os ramos.
Mas era o bastante para os que sabem entender e nunca
quis falar aos outros.

Esse método obrigou-me a ter de replicar muitas ve-
zes aos meus adversirios, quer para resolver obje¢oes,
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quer para ampliar e esclarecer idéias que de tal necessi-
tavam, quer para acabar de desenvolver todas as partes
de meu sistema a medida que os votos dos sibios me as-
seguravam a atengdo publica. Acreditava, € verdade, ter
provido a todas essas coisas com minhas respostas ante-
riores, a0 menos para os leitores que eu tinha em vista.
Porém, ao ver no segundo Discurso do académico de
Lyon que ele ainda nido me havia entendido, prefiro acu-
sar a mim de inabilidade do que a ele de ma vontade.
Portanto, vou tratar de explicar-me melhor e, ja que é
hora de falar claramente, vou vencer afinal minha aver-
sdo e escrever de uma vez para O povo.

A obra que me proponho a examinar esti repleta de
sofismas agradaveis que tém ainda mais brilho do que
sutileza e que, seduzindo por certo colorido de estilo e
pelas astiicias de uma logica habil, sio duplamente peri-
gosas para o vulgo. Vou adotar meios inteiramente con-
trarios nesta analise e, seguindo passo a passo os racio-
cinios do autor com toda a exatiddo que me for possivel,
nesta discussdo empregarei unicamente a simplicidade e
o zelo de um amigo da verdade e da humanidade, que
considera toda a sua gloria prestar homenagem a uma e
toda a sua felicidade ser Gtil a outra.
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A Repiiblica de Genebra

Magnificos, bonradissimos
e soberanos senbores,

Convencido de que 56 ao cidadio virtuoso compete
prestar a sua pdtria as honras que ela possa aceitar, faz
trinta anos que trabalho para merecer oferecer-vos uma
homenagem publica. E, tendo esta feliz oportunidade
substituido em parte o que meus esforcos ndo puderam
fazer, acreditei que me seria permitido aqui consultar
mais o zelo que me anima do que o direito que deveria
autorizar-me. Tendo a felicidade de haver nascido entre
vbs, como poderia eu meditar sobre a igualdade que a
natureza instalou entre os homens e sobre a desigualda-
de que eles instituiram sem pensar na profunda sabedo-
ria com que uma e outra, combinadas com acerto neste
Estado, concorrem, da maneira mais proxima da lei natu-
ral e mais favoravel i sociedade, para a manutengdo da
ordem publica e para a felicidade dos particulares? Bus-
cando as melhores maximas que o bom senso pode ditar
sobre a constituicio de um governo, fiquei tio impres-
sionado de vé-las todas em execug¢ido no vosso que, mes-
mo sem haver nascido dentro de vossos muros, teria acre-
ditado ndo poder dispensar-me de oferecer esse quadro
da sociedade humana ao povo que, dentre todos 0s ou-
tros, me parece possuir as suas maiores vantagens € me-
lhor ter prevenido seus abusos.
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Se eu tivesse de escolher o lugar de meu nascimen-
to, teria escolhido uma sociedade de um tamanho limita-
do pela extensio das faculdades humanas, ou seja, pela
possibilidade de ser bem governada e na qual, bastando
cada qual ao seu cargo, ninguém fosse for¢ado a incum-
bir outros das fun¢des de que estava encarregado; um
Estado em que todos os particulares se conhecessem en-
tre si, em que as manobras obscuras do vicio e a modeés-
tia da virtude ndo pudessem furtar-se aos olhos e ao jul-
gamento do publico e em que o doce habito de ver-se €
conhecer-se transformasse o amor da patria antes em
amor dos cidaddos do que em amor da terra.

Teria desejado nascer num pais em que o soberano
e o povo s6 pudessem ter um (nico € mesmo interesse,
a fim de que todos os movimentos da miquina sempre
tendessem apenas para a felicidade comum; como isso €
impossivel, a menos que o povo € o soberano sejam uma
mesma pessoa, conclui-se que eu desejaria haver nasci-
do sob um governo democritico, sabiamente moderado.

Teria desejado viver e morrer livre, ou seja, tdo sub-
metido as leis que nem eu nem ninguém pudesse sacu-
dir-lhes o honroso jugo; esse jugo salutar e suave, que as
mais altivas cabecas suportam tanto mais docilmente
quanto ndo sdo afeitas a suportar nenhum outro.

Teria desejado que ninguém no Estado pudesse di-
zer-se acima da lei, e que ninguém de fora pudesse im-
por-lhe outra que o Estado fosse obrigado a reconhecer,
pois, seja qual for a constitui¢do de um governo, se nele
se encontra um Unico homem que nio esteja submetido
1 lei, todos os outros estdo necessariamente 4 mercé de-
le'; e, se houver um chefe nacional e outro chefe estran-
geiro, seja qual for a divisdo de autoridade que possam
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fazer, & impossivel que ambos sejam obedecidos e o Es-
tado seja bem governado.

Nio teria desejado morar numa Republica de insti-
tuicio nova, por melhores leis que pudesse ter, recean-
do que o governo, talvez constituido de modo diferente
daquele necessario para 0 momento, nio conviesse aos
novos cidadios, ou os cidaddos ao novo governo, e fi-
casse o Estado sujeito a ser abalado e destruido quase
em seu nascimento. Porque ocorre 2 liberdade 0 mesmo
que aos alimentos sélidos e suculentos, ou aos vinhos
generosos, apropriados para nutrir e fortificar os tempe-
ramentos robustos a eles habituados, mas que prostram,
arruinam e embriagam os fracos e delicados que nio lhes
sdo afeitos. Os povos, uma vez acostumados a senhores,
ja nao tém condi¢des de dispensi-los. Se tentam sacudir
0 jugo, afastam-se ainda mais da liberdade, pois, toman-
do-a por uma liberdade desenfreada que lhes é oposta,
suas revolugbes quase sempre os entregam a sedutores
que apenas agravam seus grilhdes. O préprio povo ro-
mano, esse modelo de todos os povos livres, nio foi
apto para governar-se ao sair da opressio dos Tarqui-
nios. Aviltado pela escravidao e pelos trabalhos ignomi-
niosos que lhe eram impostos, no inicio nio passava de
um estipido populacho que foi preciso dirigir e gover-
nar com a maior sabedoria, a fim de que, acostumando-
se pouco a pouco a respirar o ar salutar da liberdade,
essas almas desfibradas, ou melhor, embrutecidas sob a
tirania, adquirissem paulatinamente a severidade de cos-
tumes e a altivez de coragem que finalmente o tornaram
o mais respeitado de todos os povos. Portanto, teria pro-
curado para minha pitria uma repiblica feliz e tranqti-
la, cuja ancianidade de certo modo se perdesse na noite
dos tempos, que s6 houvesse sofrido golpes proprios
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para manifestar e fortalecer em seus habitantes a cora-
gem e o amor 4 patria, e onde os cidadios, de hid muito
acostumados a uma sibia independéncia, fossem nao s6
livres, mas também dignos de sé-lo.

Teria desejado escolher para mim uma patria isenta,
por uma feliz impoténcia, do feroz amor pelas conquis-
tas e garantida, por uma posi¢io ainda mais feliz, do te-
mor de tornar-se ela propria a conquista de outro Esta-
do; uma cidade livre, situada entre varios povos, dos
quais nenhum tivesse interesse de invadi-la e cada qual
tivesse interesse de impedir os demais de invadi-la; nu-
ma palavra, uma reptblica que ndo tentasse a ambicdo
de seus vizinhos e pudesse contar suficientemente com
seu socorro na necessidade. Conclui-se que, numa posi-
cio tao feliz, ela nada teria de temer senio dela mesma
e que, se seus cidaddos fossem exercitados em armas,
seria mais para manter entre eles o ardor guerreiro e a
altivez de coragem que se quadram tio bem com a liber-
dade e alimentam o seu gosto do que pela necessidade
de garantir a propria defesa.

Teria procurado um pais onde o direito de legislagio
fosse comum a todos os cidadios, pois quem methor do
que eles pode saber em que condicdes lhes convém vi-
ver juntos numa mesma sociedade? Mas nio teria apro-
vado plebiscitos iguais aos dos romanos, nos quais 0s
chefes de Estado e os mais interessados em sua conser-
vagdo eram excluidos das delibera¢des de que em geral
dependia sua salvac¢io, e nos quais, por uma absurda in-
conseqiiéncia, os magistrados eram privados dos direitos
usufruidos pelos simples cidadios.

Ao contrario, teria desejado, para deter os projetos
interesseiros € mal concebidos e as inovagdes perigosas
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que por fim causaram a perda dos atenienses, que cada
qual nio tivesse o poder de propor novas leis de acordo
com seu capricho; que esse direito pertencesse apenas
aos magistrados; que eles mesmos o usassem com tanta
circunspe¢io, que o povo, por sua vez, fosse tao reser-
vado em dar seu consentimento a essas leis, e a promul-
gacdo sb6 pudesse efetuar-se com tanta solenidade que,
antes que a constitui¢do fosse abalada, tivessem tempo
de convencer-se de que & sobretudo a grande antiguida-
de das leis que as torna santas e veneraveis, de que o
povo logo despreza aquelas que vé mudar todos os dias
e de que, acostumando-se a menosprezar 0Os usos anti-
gos a pretexto de melhora-los, em geral introduzem-se
grandes males para corrigir males menores.

Teria sobretudo fugido, como necessariamente mal
governada, de uma republica em que o povo, acreditan-
do poder dispensar seus magistrados ou s6 lhes deixar
uma autoridade preciria, houvesse imprudentemente fi-
cado com a administragio dos negdcios civis e com a
execucdo de suas proprias leis; tal deve ter sido a gros-
seira constituicao dos primeiros governos logo ao sairem
do estado de natureza, e tal foi também um dos vicios
que perderam a republica de Atenas.

Mas teria escolhido aquela em que os particulares,
contentando-se em dar sangdo is leis e em decidir, con-
juntamente e segundo o parecer dos chefes, os mais im-
portantes negdcios publicos, estabelecessem tribunais res-
peitados, distinguissem com cuidado os diversos depar-
tamentos; elegessem a cada ano os mais capazes e integros
de seus concidaddos para administrar a justica e gover-
nar o Estado; e na qual, sendo a virtude dos magistrados
uma prova da sabedoria do povo, uns e outros se hon-
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rassem mutuamente. De forma que, se um dia funestos
mal-entendidos viessem perturbar a concordia publica,
mesmo esses tempos de cegueira e de erros se assinala-
riam por provas de moderagao, de estima reciproca e de
um comum respeito pelas leis; prendncios e penhores de
uma reconciliacio sincera e perpétua.

Tais sio, MAGNIFICOS, HONRADISSIMOS E SOBE-
RANOS SENHORES, as vantagens que teria procurado na
patria que escolheria para mim. Se a providéncia, além
disso, lhe houvesse acrescentado uma localizacdo encan-
tadora, um clima temperado, uma terra fértil e o aspecto
mais delicioso existente sob o céu, eu s6 desejaria, para
rematar minha felicidade, usufruir todos esses bens no
seio dessa feliz patria, vivendo tranquilamente numa
sociedade amena com meus concidadios, exercendo en-
tre eles, e a exemplo deles, a humanidade, a amizade e
todas as virtudes, e deixando atris de mim a honrada me-
moria de um homem de bem e de um honesto e virtuo-
SO patriota.

Se, menos feliz ou tarde demais sensato, me visse re-
duzido a terminar em outros climas uma carreira fraca e
vacilante, sentindo uma inatil saudade do repouso e da
paz de que me privara uma juventude imprudente, pelo
menos acalentaria em minha alma os mesmos sentimen-
tos que ndo poderia ter empregado em meu pais e, im-
pregnado de uma terna e desinteressada afeicio pelos
meus concidadidos distantes, dirigir-lhes-ia do fundo do
meu cora¢do aproximadamente o seguinte discurso.

Meus caros concidadios, ou melhor, meus irmios, ja
que tanto os lagos de sangue quanto as leis nos unem
quase que a todos, é-me agraddvel nio poder pensar em
vOs sem pensar a0 mesmo tempo em todos os bens que
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desfrutais e cujo valor talvez nenhum de vés perceba
melhor do que eu, que os perdi. Quanto mais reflito so-
bre vossa situacio politica e civil, menos posso imaginar
que a natureza das coisas humanas possa comportar
outra melhor. Em todos os outros governos, quando se
trata de assegurar o maior bem do Estado, tudo sempre
se limita a projetos em idéias e, quando muito, a simples
possibilidades. Quanto a v6s, vossa felicidade é comple-
ta, basta apenas desfruti-la, e para tornar-vos perfeita-
mente felizes s6 tendes de saber contentar-vos em sé-lo.
Vossa soberania adquirida ou recobrada 4 ponta da espa-
da, e conservada dois séculos a fio a for¢a de valor e de
sabedoria, é por fim plena e universalmente reconheci-
da. Tratados honrosos fixam vossos limites, asseguram
vossos direitos e fortalecem vosso sossego. Vossa consti-
tuicdo é excelente, ditada pela mais sublime razdo e ga-
rantida por poténcias amigas e respeitiveis; vosso Estado
é tranquilo, ndo tendes nem guerras nem conquistadores
para temer; ndo tendes outros senhores além das sibias
leis que fizestes, administradas por magistrados integros
escolhidos por vos; ndo sois assaz ricos para debilitar-
vos na indoléncia e para perder em vis delicias o gosto
da verdadeira felicidade e das soélidas virtudes, nem as-
saz pobres para necessitar de mais socorros estrangeiros
do que o proporcionado por vosso engenho; e essa li-
berdade preciosa, que s6 se mantém nas grandes nacoes
com impostos exorbitantes, quase nada vos custa para
conservar.

Possa perdurar para sempre, para a felicidade de
seus cidadios e para o exemplo dos povos, uma republi-
ca tdo sdbia e acertadamente constituida! Eis o anico voto
que vos resta fazer e o Unico cuidado que vos resta
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tomar. Caberi somente a vOs, doravante, nio fazer vossa
felicidade, pois vossos antepassados vos pouparam esse
trabalho, mas torna-la duradoura pela sabedoria de bem
empregi-la. E de vossa unido perpétua, de vossa obe-
diéncia as leis, de vosso respeito por seus ministros que
depende vossa conservagio. Se porventura permanece
entre v6s o menor germe de amargor ou de desconfian-
¢a, apressai-vos em destrui-lo como um fermento funes-
to do qual resultariam, cedo ou tarde, vossas infelicida-
des e a ruina do Estado. Conjuro-vos todos a penetrardes
no fundo de vosso coragdo e a consultardes a voz secre-
ta de vossa consciéncia. Alguém dentre v6s conhecera
no universo um corpo mais integro, mais esclarecido,
mais respeitivel do que o de vossos magistrados? Todos
os seus membros ndo vos dio o exemplo da moderagio,
da simplicidade dos costumes, do respeito pelas leis e da
mais sincera reconciliagio? Concedei pois, sem reservas,
a tdo sibios chefes essa salutar confianca que a razido
deve a virtude; pensai que sdo de vossa escolha, que a
justificam e que as honras devidas aqueles que consti-
tuistes em dignitirios refletem necessariamente sobre vos
mesmos. Nenhum de vos € tdo pouco esclarecido para
ignorar que, onde cessam o vigor das leis e a autoridade
de seus defensores, nio pode haver nem seguranca nem
liberdade para ninguém. O que vos importa, pois, senao
fazer de boa vontade e com uma confiang¢a judiciosa o
que sempre serieis obrigados a fazer por um verdadeiro
interesse, por dever e pela razio? Que uma condenivel
e funesta indiferenca pela manutencio da constitui¢ao
nunca vos faca desprezar, quando necessario, os sibios
pareceres dos mais esclarecidos e zelosos dentre voés.
Mas que a equidade, a moderagdo, a mais respeitosa fir-
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meza, continuem a reger todos o0s vossos procedimentos
e a mostrar em vos, para todo o universo, o exemplo de
um povo altivo e modesto, tdo cioso de sua gléria quan-
to de sua liberdade. Resguardai-vos, sobretudo, e este
serd o meu UGltimo conselho, de jamais ouvir interpreta-
¢coes sinistras e discursos venenosos, cujos motivos se-
cretos sio amitde mais perigosos do que as a¢des que
sdo seu objeto. Uma casa inteira se desperta e fica alerta
aos primeiros gritos de um bom e fiel guardido que ja-
mais late sendo a aproximacio de ladroes; mas odeia-se
a importunidade desses animais ruidosos que perturbam
incessantemente o repouso publico e cujas adverténcias
continuas e extemporaneas niao se fazem sequer ouvir
Nno momento €m que SA0 Necessarias.

E v6s, MAGNIFICOS E HONRADISSIMOS SENHO-
RES, v6s, dignos e respeitaveis magistrados de um povo
livre, permiti-me oferecer-vos em particular minhas ho-
menagens € meus respeitos. Se hd no mundo uma posi-
¢do apropriada para ilustrar aqueles que a ocupam, é de-
certo aquela concedida pelos talentos e pela virtude,
aquela de que vos tornastes dignos e a qual vossos con-
cidadaos vos elevaram. O proprio mérito deles ainda
acresce ao vosso um novo brilho e, escolhidos por ho-
mens capazes de governar outros, para a eles mesmos go-
vernar, creio-vos tdo acima dos outros magistrados quan-
to um povo livre, sobretudo aquele que tendes a honra
de conduzir, est4, por suas luzes e por sua razio, acima
do populacho dos outros Estados.

Que me seja permitido citar um exemplo do qual
deveriam subsistir maiores lembrangas e que sempre es-
tard presente em meu coragdo. Nio me recordo sem a
mais doce emocdo da memoéria do virtuoso cidadido que
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me trouxe ao mundo e que freqientemente alimentou
minha infincia com o respeito que vos era devido. Vejo-o
ainda vivendo do trabalho de suas mios, e alimentando
sua alma com as mais sublimes verdades. Vejo Ticito,
Plutarco e Grotius misturados diante dele com os instru-
mentos de seu oficio. Vejo ao seu lado um filho querido
que recebia, com poucos frutos, as ternas instrugdes do
melhor dos pais. Mas, se os desvarios de uma louca ju-
ventude me fizeram esquecer durante uns tempos tao sa-
bias ligoes, tenho a felicidade de provar afinal que, seja
qual for a inclinacio que se tenha para o vicio, € dificil
ficar perdida para sempre uma educacio em que inter-
vém O coragio.

Tais sio, MAGNIFICOS E HONRADISSIMOS SENHO-
RES, os cidaddos e mesmo os simples habitantes nasci-
dos no Estado que governais; tais sio esses homens ins-
truidos e sensatos dos quais, sob o nome de operirios e
de povo, se tém nas outras nagdes idéias tio baixas e fal-
sas. Meu pai, confesso-o com alegria, nio se distinguia
entre seus concidadios, era apenas o que todos sio e, tal
como era, ndo havia regido onde seu convivio ndo fosse
procurado, cultivado, mesmo com frutos, pelas pessoas
mais honestas. Nio me compete e, gragas ao céu, ndo é
necessario falar-vos da consideragio que podem esperar
de vos homens dessa témpera, vossos iguais pela educa-
¢do, assim como pelos direitos da natureza e do nasci-
mento; vossos inferiores por vontade propria, pela pre-
feréncia que deviam ao vosso mérito, que a concederam,
e pela qual vos lhes deveis, por vossa vez, um certo re-
conhecimento. Sei, com imensa satisfacio, com quanta
dogura e condescendéncia moderais, para eles, a gravi-
dade adequada aos ministros das leis, quanto vos lhes
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retribuis em estima e em atengdes o que eles vos devem
em obediéncia e em respeito; procedimento pleno de
justica e de sabedoria, apropriado para distanciar cada
vez mais a memoria dos infelizes acontecimentos que
cumpre esquecer para jamais os rever; procedimento ain-
da mais judicioso porque esse povo equitativo e genero-
so faz de seu dever um prazer, gosta naturalmente de
VOs venerar e porque os mais ardentes em sustentar seus
direitos sio os mais inclinados a respeitar 0s vOSssos.
Nio é de admirar que os chefes de uma sociedade
civil lhe amem a gloria e a felicidade, mas é inquietante
para os homens que aqueles que se olham como magis-
trados, ou melhor, como os senhores de uma patria mais
santa e sublime, demonstrem algum amor pela pitria ter-
restre que os nutre. Como me é agradivel poder fazer
em nosso favor uma excecdo tio rara e incluir entre nos-
sos melhores cidadios esses zelosos depositarios dos
dogmas sagrados autorizados pelas leis, esses veneraveis
pastores de almas, cuja vigorosa e doce eloqliéncia leva
com mais eficicia aos coragdes as maximas do Evange-
lho, pois sempre comegam por pratici-las pessoalmente!
Todos sabem com que sucesso a arte da prédica é culti-
vada em Genebra; porém, muito acostumados a ver di-
zer de uma maneira e agir de outra, poucas pessoas sa-
bem até que ponto o espirito do cristianismo, a santida-
de dos costumes, a severidade consigo mesmo e a bran-
dura para com o préximo reinam entre nossos ministros.
Talvez caiba apenas a cidade de Genebra mostrar o
exemplo edificante de uma tdo perfeita unido entre uma
sociedade de te6logos e de letrados. E, em grande parte,
em sua sabedoria € em sua moderacdo reconhecidas, é
nesse seu zelo pela prosperidade do Estado que funda-
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mento a esperanga de sua tranquilidade eterna; e noto,
com um prazer mesclado de espanto e de respeito, como
eles tém horror das detestaveis maximas desses homens
sagrados e barbaros de quem a Historia fornece mais de
um exemplo e que, para sustentar os pretensos direitos
de Deus, ou seja, seus interesses, nio eram nada avaros
do sangue humano, pois se gabavam que o deles sem-
pre seria respeitado.

Poderia eu esquecer essa preciosa metade da repa-
blica que faz a felicidade da outra e cuja brandura e sa-
bedoria lhe mantém a paz e os bons costumes? Amaveis
e virtuosas cidadas, o destino de vosso sexo sera sempre
governar o nosso. Que felicidade quando vosso casto
poder, exercido somente na uniio conjugal, s6 se faz
sentir para a gloria do Estado e para a felicidade puablica!
Era assim que as mulheres mandavam em Esparta e é
assim que mereceis mandar em Genebra. Que homem
barbaro poderia resistir 2 voz da honra e da razio na
boca de uma terna esposa? E quem ndo desprezaria um
luxo vdo ao ver vossos trajes simples e modestos, que
pelo brilho que recebem de vds parecem ser os mais fa-
voraveis 4 beleza? Cabe a v6s manter sempre, com vosso
amavel e inocente império € com vosso espirito insi-
nuante, o amor as leis no Estado e a concérdia entre os
cidadios; reunir, mediante casamentos felizes, as familias
divididas; e sobretudo corrigir, com a dogura persuasiva
de vossas licdes e com as gracas modestas de vossa con-
versa, os defeitos que nossos homens viao adquirir em
outros paises, de onde, em vez de tantas coisas Uteis que
poderiam aproveitar, s6 trazem, com um tom pueril, e
ares ridiculos adquiridos entre mulheres perdidas, a ad-
mira¢do por ndo sei que pretensas grandezas, frivolas
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compensagoes da servidio, que jamais valerdo a augus-
ta liberdade. Sede, pois, sempre o que sois, as castas guar-
dias dos costumes e os doces liames da paz, e continuai
a valorizar em todas as ocasides os direitos do corag¢io e
da natureza em proveito do dever e da virtude.

Orgulho-me de nio ser desmentido pelos aconteci-
mentos, fundamentando em tais penhores a esperanga
da felicidade comum dos cidadios e da gloria da repa-
blica. Confesso que, com todas essas vantagens, ela nio
brilhard com esse esplendor que ofusca a maioria dos
olhos e cujo gosto pueril e funesto é o inimigo mais mor-
tal da felicidade e da liberdade. Que uma juventude dis-
soluta va buscar em outras plagas prazeres ficeis e lon-
gos arrependimentos. Que as pretensas pessoas de bom
gosto admirem em outros lugares a grandeza dos pala-
cios, a beleza das carruagens, os magnificos mobilidrios,
a pompa dos espeticulos e todos os refinamentos da
indoléncia e do luxo. Em Genebra, s6 encontrario ho-
mens, entretanto tal espeticulo tem mesmo seu valor, e
aqueles que o procurarem valerio bem os admiradores
do resto.

Dignai-vos, MAGNIFICOS, HONRADISSIMOS E SO-
BERANOS SENHORES, receber, todos com a mesma bon-
dade, os respeitosos testemunhos do interesse que tenho
pela vossa prosperidade comum. Se fui bastante desajei-
tado para ser culpado de algum arrebatamento indiscre-
to nesta viva efusdo de meu coragio, suplico-vos o per-
ddo, dada a terna afeicio de um verdadeiro patriota € o
zelo ardente e legitimo de um homem que nio pretende
maior felicidade para si mesmo do que a de ver-vos a
todos felizes.

Sou, com o mais profundo respeito,
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MAGNIFICOS, HONRADISSIMOS E SOBERANOS SE-
NHORES,

Vosso humilimo e obedientissimo servidor e conci-
dadio.

Chambery, 12 de junbo de 1754.

JEAN-JACQUES ROUSSEAU
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Prefdcio

O mais 1util e menos avangado de todos os conheci-
mentos humanos parece-me ser o do homem?, e ouso
dizer que a simples inscri¢io do templo de Delfos* con-
tinha um preceito mais importante e mais dificil do que
todos os grossos livros dos moralistas. Por isso conside-
ro o tema deste Discurso como uma das questdes mais
interessantes que a filosofia pode propor e, infelizmente
para nds, como uma das mais espinhosas para os filéso-
fos resolverem, pois como se conhecer a fonte da desi-
gualdade entre os homens se ndo se comegar por conhe-
cer a eles mesmos? E como o homem conseguiria ver-se
tal como o formou a natureza através de todas as mu-
dancas provocadas em sua constitui¢ao original pela su-
cessao dos tempos e das coisas e distinguir o que perten-
ce 4 sua propria natureza daquilo que as circunstincias
€ seus progressos acrescentaram ao seu estado primitivo
ou nele mudaram? Tal como a estatua de Glauco que o
tempo, o mar e as tempestades haviam desfigurado tanto
que se parecia menos com um deus do que com um ani-
mal feroz, a alma humana, alterada no seio da sociedade

* “Conhece-te a ti mesmo e conheceris o universo e os deuses.” (N. da T.)
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por mil causas incessantemente renascentes, pela aquisi-
¢3o de um grande niimero de conhecimentos e de €rros,
pelas mudangas ocorridas a constituicdo dos corpos e
pelo choque continuo das paixdes, mudou, por assim
dizer, de aparéncia a ponto de ficar quase irreconheci-
vel; e, em vez de um ser que age sempre por principios
certos e invaridveis, em vez dessa celeste e majestosa
simplicidade com que seu autor a marcara, nio se en-
contra mais do que o disforme contraste da paixdo que
cré raciocinar e o entendimento delirante.

O que hi de mais cruel ainda é que, como todos os
progressos da espécie humana a distanciam incessante-
mente de seu estado primitivo, quanto mais acumulamos
novos conhecimentos, mais suprimimos os meios de
adquirir o mais importante de todos; e que, num sentido,
€ a forga de estudar o homem que nos tornamos incapa-
zes de conhecé-lo.

E ficil ver que € nessas sucessivas mudancas da
constituicio humana que se deve procurar a primeira ori-
gem das diferencas que distinguem os homens, os quais,
na opinido geral, sio naturalmente tio iguais entre si
quanto o eram os animais de cada espécie, antes que di-

versas causas fisicas houvessem introduzido em algumas
as variedades que nelas observamos. De fato, ndo é con-
cebivel que essas primeiras mudangas, seja qual for o
meio por que tenham ocorrido, tenham alterado 4 um s6
tempo e da mesma maneira todos os individuos da espé-
cie; mas, tendo-se uns aperfeicoado ou deteriorado e ad-
quirido diversas qualidades boas ou mis que nio eram
inerentes A sua natureza, os outros permaneceram mais
tempo em seu estado original, sendo essa a primeira fon-
te da desigualdade, que é mais ficil de demonstrar as-
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Essas pesquisas tao dificeis de se fazerem, e nas quais
s€ pensou tio pouco até agora, sdo contudo os Gnicos
meios que nos restam de remover um grande nimero de
dificuldades que nos ocultam o conhecimento dos fun-
damentos reais da sociedade humana. E essa ignorincia
da natureza do homem que langa tanta incerteza e obs-
curidade na verdadeira defini¢do do direito natural, pois
a idéia do direito, diz Burlamaqui*, e mais ainda a do
direito natural, sdo claramente idéias relativas i natureza
do homem. Assim, é dessa mesma natureza do homem,
continua ele, de sua constituicdo e de seu estado que se
devem deduzir os principios dessa ciéncia.

Nao € sem surpresa e sem escindalo que se nota a
pouca concordincia que reina sobre essa importante ma-
téria entre os diversos autores que dela trataram. Entre
0s mais sérios escritores, mal se encontram dois que te-
nham o mesmo parecer sobre esse ponto. Sem falar dos
antigos filoésofos, que parecem ter-se empenhado em
contradizer-se entre si sobre os principios mais funda-
mentais, os jurisconsultos romanos sujeitam, indiferente-
mente, o homem e todos os outros animais 4 mesma lei
natural, porque atribuem esse nome mais 2 lei que a
natureza impde a si mesma do que aquela que ela pres-
creve; ou melhor, por causa da acepgio particular segun-
do a qual esses jurisconsultos entendem a palavra lei,
que parecem ter empregado nessa ocasido apenas para
a expressdo das relagdes gerais estabelecidas pela natu-
reza entre todos os seres animados, para sua conserva-

* Jean-Jacques Burlamaqui (1694-1748), jurisconsulto genebriano, autor
de Principios do direito natural, Principios do direito politico e Elementos do
direito natural. (N. da T.)
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¢do comum. Os modernos, por s6 reconhecerem sob o
nome de lei uma regra prescrita a um ser moral, ou seja,
inteligente, livre e considerado em suas relagbes com
outros seres, limitam conseqiientemente ao Gnico animal
dotado de razio, ou seja, 0 homem, a competéncia da lei
natural; porém, em definindo essa lei cada qual a sua
moda, todos eles estabeleceram sobre principios tao
metafisicos que h4, mesmo entre nds, bem poucas pes-
soas capazes de compreenderem tais principios e longe
de poderem encontri-los por si mesmos. De sorte que
todas as definicdes desses homens sabios, defini¢des,
alias, em perpétua contradi¢io entre si, concordam so-
mente em que é impossivel entender a lei da natureza e,
por conseguinte, obedecer-lhe sem ser um grande pen-
sador e um profundo metafisico. O que significa precisa-.
mente que os homens tiveram de empregar, para o esta-
belecimento da sociedade, luzes que s6 se desenvolvem
com muita dificuldade e para muito poucas pessoas no
seio da propria sociedade.

Conhecendo tdo mal a natureza e concordando tdo
pouco no sentido da palavra lei, seria bem dificil convir
numa boa definicio da lei natural. Por isso todas as que
se encontram nos livros, além do defeito de ndo serem
uniformes, tém também o de serem tiradas de varios co-
nhecimentos que os homens nio possuem naturalmente,
e vantagens cuja idéia eles s6 podem conceber depois
de sair do estado de natureza. Comeca-se por buscar as
regras em que, para a utilidade comum, seria oportuno
que os homens conviessem entre si; ademais, da-se o
nome de lei natural a colecdo dessas regras, sem outra
prova além do bem que, segundo supoem, resultaria Fle
sua pratica universal. Esta &, por certo, uma maneird
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muito cdmoda de compor defini¢oes e de explicar a na-
tureza das coisas por conveniéncias quase arbitrarias.

Porém, enquanto nio conhecermos o homem natu-

ral, em vao desejaremos determinar a lei que ele recebeu
ou a que convém melhor a sua constitui¢do. Tudo quan-
to podemos ver com muita clareza a respeito dessa lei é
que ndo s6 € preciso, para ela ser lei, que a vontade de
quem ela obriga possa submeter-se a ela com conheci-
mento, mas também € preciso, para ela ser natural, que
se expresse imediatamente pela voz da natureza.

Deixando, pois, todos os livros cientificos que so
nos ensinam a ver os homens tais como eles se fizeram,
e meditando sobre as primeiras e mais simples opera-
¢bes da alma humana, creio nela perceber dois princi-
pios anteriores 4 razdo, dos quais um nos interessa ar-
dentemente ao nosso bem-estar e i conservagio de nds
mesSmos € O outro nos inspira uma repugnincia natural
a ver perecer ou sofrer qualquer ser sensivel, principal-
mente os nossos semelhantes. E do concurso e da com-
bina¢io que nosso espirito é capaz de fazer desses dois
principios, sem que seja necessirio incluir-lhes o da so-
ciabilidade, que me parecem decorrer todas as regras do
direito natural; regras que a razio depois vé-se forcada a
restabelecer sobre outros fundamentos, quando, por
seus desenvolvimentos sucessivos, conseguiu sufocar a
natureza.

Dessa maneira, no se é obrigado a fazer do homem
um fil6sofo antes de fazer dele um homem,; seus deveres
para com o préximo nio lhe sdo unicamente ditados pe-
las tardias licdes da sabedoria e, enquanto ele nio resis-
tir a0 impulso interior da comiseracio, jamais ha de fazer
mal a outro homem nem sequer a nenhum ser sensivel,
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exceto no caso legitimo em que, estando em jogo sua
conservagdo, € obrigado a dar preferéncia a si mesmo.
Por esse meio, terminam-se também as antigas discus-
sOes sobre a participa¢do dos animais na lei natural, pois
esta claro que, desprovidos de luzes e de liberdade, nio
podem reconhecer essa lei. Mas, relacionados de certo
modo com nossa natureza pela sensibilidade de que
sao dotados, julgar-se-4 que também devem participar do
direito natural € que o homem estd sujeito a uma certa
espécie de deveres para com eles. Parece de fato que, se
sou obrigado a nio fazer nenhum mal ao meu semelhan-
te, ndo € tanto porque ele é um ser racional quanto por-
que € um ser sensivel; qualidade que, sendo comum ao
animal e ao homem, deve ao menos dar a um o direito
de ndo ser maltratado inutilmente pelo outro.

Esse mesmo estudo do homem original, de suas ver-
dadeiras necessidades e dos principios fundamentais de
seus deveres ainda é o Gnico meio vilido que se pode
empregar para remover esse grande nimero de dificul-
dades que se apresentam sobre a origem da desigualda-
de moral, sobre os verdadeiros fundamentos do corpo
politico, sobre os direitos reciprocos de seus membros e
sobre milhares de outras questdes semelhantes, tio im-
portantes quanto mal esclarecidas.

.Considerando-se a sociedade humana com um olhar
tranquilo e desinteressado, de inicio ela parece mostrar
apenas a violéncia dos homens poderosos e a opressio
dos fracos; o espirito se revolta contra a dureza de uns;
somos levados a deplorar a cegueira dos outros; e como
nada € menos estivel entre os homens do que essas rela-
¢des exteriores, produzidas com mais freqiiéncia pelo
acaso do que pela sabedoria, e as quais chamamos fra-
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queza ou poder, riqueza ou pobreza, os estabelecimen-
tos humanos parecem, a primeira vista, fundamentados
em montes de areia movedica. Apenas examinando-os
de mais perto, apenas depois de haver afastado a poeira
e a areia que circundam o edificio, avista-se a base ina-
baldvel sobre a qual esta construido e aprende-se a res-
peitar-lhe os fundamentos. Ora, sem o estudo sério do
homem, de suas faculdades naturais e de seus desenvol-
vimentos sucessivos, jamais se conseguira fazer essas dis-
tingdes e separar, na atual constituicdo das coisas, o que
fez a vontade divina daquilo que a arte humana preten-
deu fazer. As pesquisas politicas e morais implicadas na
importante questio que examino sio, portanto, Gteis de
todas as maneiras, e a historia hipotética dos governos €,
a todos os respeitos, uma li¢do instrutiva para o homem.
Considerando em que nos teriamos transformado entre-
gues a n0s mesmos, devemos aprender a glorificar aque-
le cuja mao benfazeja, ao corrigir nossas instituicoes e 2o
dar-lhes uma base inabalavel, preveniu as desordens que
delas deveriam resultar e fez nascer nossa felicidade dos
meios que pareciam dever sobrecarregar nossa miséria.
Quem te Deus esse
Jussit, et bumana qua parte locatus es in re,
Disce.

[Pérsio, Sdtiras III, v. 71.]
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QUESTAO
proposta pela Academia de Dijon

Qual é a origem da desigualdade
entre os homens e se é
autorizada pela lei natural.



ADVERTENCIA SOBRE AS NOTAS

Acrescentei algumas notas a esta obra, conforme meu preguico-
so costume de trabalbar com muitas interrupgées. Essas notas as vezes
afastam-se muito do assunto para serem boas de se ler com o lexto.
Portanto, eu as transferi para o fim do Discurso, no qual tratei de
seguir, o melbor que pude, o caminbo mais reto. Aqueles que tiverem
a coragem de relé-lo, poderdo divertir-se da segunda vez em dar uma
busca, e tentar percorrer as notas; ndo terd import@ncia que os outros
ndo as leiam.

Discurso sobre a origem e os
Jundamentos da desigualdade
entre os bomens

E do homem que devo falar, e a questio que exami-
no me indica que vou falar a homens, pois nio se pro-
poem questdes semelhantes quando se teme honrar a
verdade. Defenderei, pois, com confianga a causa da hu-
manidade perante os sibios que a isso me convidam e
nio ficarei descontente comigo mesmo se me tornar
digno de meu assunto e de meus juizes.

Concebo, na espécie humana, duas espécies de de-
sigualdade: uma a que chamo natural ou fisica, por ser
estabelecida pela natureza, e que consiste na diferenga
das idades, da saiide, das forcas do corpo e das qualida-
des do espirito ou da alma; a outra, a que se pode cha-
mar desigualdade moral ou politica, por depender de
uma espécie de convengio e ser estabelecida, ou pelo
menos autorizada, pelo consentimento dos homens. Esta
consiste nos diferentes privilégios que alguns usufruem
em prejuizo dos outros, como serem mais ricos, mais re-
verenciados e mais poderosos do que eles, ou mesmo
em se fazerem obedecer por eles.

Nio se pode perguntar qual é a fonte da desigualda-
de natural, porque a resposta estaria enunciada na sim-
ples defini¢io da palavra. Ainda menos pode-se procu-
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rar se haveria alguma ligagio essencial entre as duas de-
sigualdades, pois, em outros termos, seria perguntar se
aqueles que mandam valem necessariamente mais do
que aqueles que obedecem, e se a for¢a do corpo ou do
espirito, a sabedoria ou a virtude, encontram-se sempre
nos mesmos individuos, em propor¢io ao poder ou a
riqueza; boa questio talvez para ser discutida entre es-
cravos conhecedores de seus amos, mas que nao con-
vém a homens sensatos e livres, que buscam a verdade.

De que se trata, entdo, precisamente neste Discurso?
De apontar, no progresso das coisas, 0 momento em
que, sucedendo o direito a violéncia, a natureza foi sub-
metida a lei; de explicar por qual encadeamento de pro-
digios o forte pode resolver-se a servir o fraco, e o povo
a comprar uma tranqiilidade imaginaria pelo preco de
uma felicidade real.

Os filosofos que examinaram os fundamentos da
sociedade sentiram todos a necessidade de remontar ao
estado de natureza, mas nenhum deles o atingiu. Uns ndo
hesitaram em supor no homem nesse estado a nog¢ao do
justo e do injusto, sem se preocupar em mostrar que ele
deveria ter essa nog¢do, nem sequer que esta lhe fosse
Gtil. Outros falaram do direito natural que cada qual tem
de conservar o que lhe pertence, sem explicar o que en-
tendiam por pertencer. Outros, conferindo de inicio ao
mais forte a autoridade sobre o mais fraco, logo fizeram
nascer 0 governo, sem pensar no tempo que deve ter
passado antes que o sentido das palavras autoridade e
governo pudesse existir entre os homens. Enfim, todos,
falando incessantemente de necessidade, de avidez, de
opressio, de desejos e de orgulho, transportaram para o
estado de natureza idéias que haviam tirado da socieda-
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de: falavam do homem selvagem e descreviam o homem
civil. Nem sequer acudiu ao espirito da maioria dos nos-
sos duvidar que o estado natural houvesse existido, con-
quanto seja evidente, pela leitura dos livros sagrados,
que o primeiro homem, tendo recebido imediatamente
de Deus luzes e preceitos, ndo estava ele mesmo nesse
estado, e que, acrescentando aos escritos de Moisés a fé
que lhes deve qualquer filésofo cristio, cumpre negar
que, mesmo antes do dilivio, os homens jamais se te-
nham encontrado no estado puro de natureza, a menos
que nele tenham recaido em virtude de algum aconteci-
mento extraordinirio. Paradoxo muito embaracoso de
defender e totalmente impossivel de provar.
Comecemos, pois, por descartar todos os fatos, pois
eles nao se prendem a questio. Nio se devem tomar as
pesquisas que se podem realizar sobre esse assunto por
verdades histéricas, mas somente por raciocinios hipoté-
ticos e condicionais, mais apropriados para esclarecer a
natureza das coisas do que para lhes mostrar a verdadei-
ra origem, e semelhantes aos que fazem, todos os dias,
0s nossos fisicos sobre a formag¢do do mundo. A religido
nos ordena crer que, tendo o préprio Deus tirado os
homens do estado de natureza logo depois da criagio,
eles sio desiguais porque Deus quis que o fossem; mas
ela nio nos proibe formar conjeturas, tiradas exclusiva-
mente da natureza do homem e dos seres que o cercam,
sobre o que poderia ter-se tornado o género humano se
houvesse ficado abandonado a si mesmo. Eis o que me
perguntam e o que me proponho a examinar neste Dis-
curso. Interessando meu assunto ao homem em geral,
tratarei de usar uma linguagem conveniente a todas as
nacdes, ou melhor, esquecendo os tempos e os lugares,
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para pensar apenas nos homens a quem falo, imaginar-
me-ei no Liceu de Atenas, repetindo as licdes de meus
mestres, tendo os Platdes e os Xendcrates como juizes e
o género humano como auditério.

Oh, homem, de qualquer terra que sejas, quaisquer
que sejam tuas opinides, escuta: eis tua histdria, tal como
acreditei 1é-la, ndo nos livros de teus semelhantes, que
sd0 mentirosos, mas na natureza que jamais mente. Tudo
o que vier dela serd verdade; s6 havera erro no que eu,
sem querer, houver introduzido de meu. Os tempos de
que vou falar s3o bem distantes; como mudaste daquilo
que eras! E, por assim dizer, a vida de tua espécie que
vou descrever-te de acordo com as qualidades que rece-
beste, que tua educagio e teus habitos puderam depra-
var, mas que nio puderam destruir. H4, sinto-o, uma
idade em que o homem individual gostaria de deter-se;
procuraris a idade em que desejarias que tua espécie se
houvesse detido. Descontente com teu estado presente,
por razdes que anunciam a tua infeliz posteridade maio-
res descontentamentos ainda, talvez desejasses poder
retroceder. E esse sentimento deve constituir o elogio de
teus primeiros ancestrais, a critica de teus contempora-
neos e o medo daqueles que tiverem a infelicidade de vi-
ver depois de ti.
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Por mais importante que seja, para bem julgar do es-
tado natural do homem, considera-lo desde a sua origem
e examina-lo, por assim dizer, no primeiro embrido da
espécie, ndo lhe seguirei a organizacdo através de seus
desenvolvimentos sucessivos; nio me deterei em pes-
quisar no sistema animal o que pdde ter sido no come-
¢o para tornar-se afinal o que é. Nio examinarei se, como
pensa Aristoteles, suas unhas alongadas nio foram a
principio garras recurvas, se ndo era peludo como um
urso e se, andando sobre quatro patas?, seus olhares diri-
gidos para a terra e limitados a um horizonte de alguns
passos, ndo assinalavam a um s6 tempo o cariter e os
limites de suas idéias. Nio poderia formar sobre esse as-
sunto sendo conjeturas vagas e quase imaginarias. A ana-
tomia comparada progrediu ainda muito pouco, as ob-
servagdes dos naturalistas sio ainda muito incertas para
que se possa estabelecer sobre tais fundamentos a base
de um raciocinio solido; assim, sem recorrer aos conhe-
cimentos sobrenaturais que temos sobre esse ponto, e
sem levar em considera¢io as mudangas que devem ter
sobrevindo 4 conformacgio, tanto interior como exterior,

~

do homem, 2 medida que ele aplicava seus membros a
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Nnovos usos e se nutria com novos alimentos, supo-lo-ei
desde sempre com a mesma conformagao com que O Vejo
hoje, andando sobre dois pés, servindo-se das maos como
fazemos com as nossas, levando o olhar a toda a nature-
za e medindo com os olhos a vasta extensdo do céu.

Despojando esse ser assim constituido de todos os
dons sobrenaturais que pdde receber e de todas as facul-
dades artificiais que s6 pdde adquirir mediante longos
progressos, considerando-o, em suma, tal como deve ter
saido das mios da natureza, vejo um animal menos forte
do que alguns, menos 4gil do que outros, mas, afinal de
contas, organizado mais vantajosamente do que todos.
Vejo-o saciando-se sob um carvalho, matando a sede no
primeiro riacho, encontrando seu leito ao pé da mesma
arvore que lhe forneceu a refei¢io e assim satisfeitas suas
necessidades.

A terra, abandonada 2 sua fertilidade natural® e reco-
berta de florestas imensas jamais mutiladas pelo macha-
do, oferece a cada passo reservas de provisoes e refugios
aos animais de qualquer espécie. Os homens, dispersos
entre eles, observam, imitam-lhes o engenho e elevam-
se assim ao instinto dos animais, com a vantagem de que,
enquanto cada espécie tem apenas seu proprio instinto,
o homem, nio tendo talvez nenhum que lhe pertenga,
apropria-se de todos, alimenta-se igualmente com a maio-
ria dos diversos alimentos® que os outros animais divi-
dem entre si e, por conseguinte, encontra sua subsistén-
cia com mais facilidade do que pode conseguir qualquer
um deles.

Acostumados desde a infincia as intempéries do cli-
ma e ao rigor das estagdes, exercitados na fadiga e for-
cados a defender, nus e sem armas, sua vida e sua presa
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dos outros animais ferozes, ou a escapar-lhes correndo,
os homens formam um temperamento robusto e quase
inalteravel. As criangas, trazendo a0 mundo a excelente
constituicdo dos pais, e fortalecendo-a pelos mesmos
exercicios que a produziram, adquirem assim todo o vi-
gor de que é capaz a espécie humana. A natureza trata-
as precisamente como a lei de Esparta tratava os filhos
dos cidadios; torna fortes e robustas as que sio bem
constituidas e faz perecer todas as outras, sendo nisso di-
ferente de nossas sociedades, nas quais o Estado, tornan-
do os filhos onerosos para os pais, mata-os indistinta-
mente antes do nascimento.

Sendo o corpo o tnico instrumento conhecido pelo
homem selvagem, ele o emprega em diversos usos, dos
quais, por falta de exercicios, os nossos sio incapazes, e
€ nossa industria que nos tira a forca e a agilidade que a
necessidade o obriga a adquirir. Se ele tivesse um ma-
chado, seu punho romperia galhos tio fortes? Se tivesse
uma funda, langaria com a m3o uma pedra com tanta fir-
meza? Se tivesse uma escada, treparia numa 4rvore com
tanta ligeireza? Se tivesse um cavalo, seria tio veloz na
corrida? Dai a0 homem civilizado o tempo de reunir to-
das essas maquinas 4 sua volta, ndo se pode duvidar que
supere facilmente o homem selvagem; mas, se quiserdes
ver um combate mais desigual ainda, colocai-os nus e
desarmados um defronte do outro, e logo reconhecereis
qual € a vantagem de ter sempre todas as suas forcas 3
sua disposicdo, de estar sempre pronto para qualquer
acontecimento e de estar, por assim dizer, sempre intei-
ro consigo mesmo*.

Hobbes pretende que o homem é naturalmente in-
trépido e s6 procura atacar e combater. Um filésofo ilus-
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tre pensa, ao contririo, e Cumberland e Pufendorf tam-
bém o asseguram, que nada é tio timido quanto o ho-
mem no estado de natureza, e que ele esta sempre tré-
mulo e pronto para fugir a0 menor ruido que o impres-
sione, ao menor movimento que perceba. Isso pode
ocorrer também em rela¢do aos objetos que ndo conhe-
ce, e ndo duvido que se amedronte com todos 0s novos
espeticulos que se lhe oferecem, todas as vezes que ndo
pode distinguir o bem e o mal fisicos que deles deve es-
perar, nem comparar suas forcas com 0s perigos que tem
de correr; circunstancias essas raras no estado de nature-
za, em que todas as coisas progridem de uma maneira
tdo uniforme e em que a face da terra ndo € sujeita a mu-
dangas bruscas e continuas, causadas pelas paixdes e
pela inconstincia dos povos reunidos. Mas, vivendo o
homem selvagem disperso entre os animais, € encon-
trando-se desde cedo na eventualidade de medir-se com
eles, logo faz a comparacio e, percebendo que os sobre-
puja mais em destreza do que eles o sobrepujam em
forca, aprende a nio mais temé-los. Colocai um urso ou
um lobo em luta com um selvagem robusto, agil, corajo-
so como sio todos eles, armado de pedras e de um bom
bastdo, e vereis que o perigo sera no minimo reciproco,
e que, depois de virias experiéncias semelhantes, os ani-
mais ferozes, que nio gostam de atacar-s€ um ao outro,
atacario de mau grado o homem, que terdo achado tido
feroz quanto eles. Em relagio aos animais que tém real-
mente mais for¢ca do que ele tem destreza, o homem esta
no caso das outras espécies mais fracas, que nio deixam
de subsistir; mas 0 homem tem a vantagem de, ndo me-
nos disposto do que elas para a corrida e encontrando
em cima das arvores um reflgio quase seguro, poder
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toma-lo ou deixi-lo na refrega e de escolher a fuga ou o
combate. Acrescentemos que, a0 que parece, nenhum
animal combate naturalmente com o homem, salvo no
caso de sua propria defesa ou de uma fome extrema,
nem demonstra contra ele essas violentas antipatias que
parecem prenunciar que uma espécie esti destinada
pela natureza a servir de pasto 4 outra.

[Af estd, sem divida, a razdo por que 0s negros e os
selvagens se preocupam tio pouco com os animais fero-
zes que podem encontrar nos bosques. Os caraibas da
Venezuela, entre outros, vivem, a esse respeito, na mais
profunda seguranga e sem o menor inconveniente. Em-
bora andem quase nus, diz Francisco Coreal, nio deixam
de expor-se afoitamente nos bosques, armados somente
de flecha e arco. Jamais se ouviu dizer, entretanto, que
algum deles tenha sido devorado por animais.]*

Outros inimigos mais temiveis, e contra 0s quais o
homem nio tem os mesmos meios de defender-se, sio
as enfermidades naturais, a infincia, a velhice e as doen-
¢as de toda espécie; tristes sinais de nossa fraqueza, os
dois primeiros sdo comuns a todos os animais e o Gltimo
pertence principalmente ao homem que vive em socie-
dade. Observo mesmo, no tocante a infincia, que a mie,
carregando por toda a parte o filho consigo, tem muito
mais facilidade de alimenti-lo do que as fémeas de va-
rios animais, que sio forgcadas a ir e vir continuamente
com muita fadiga, de um lado, para procurar sua comi-
da e, do outro, para amamentar ou alimentar seus filho-

* Este pardgrafo foi acrescentado por Rousseau depois da leitura de
Viagens de Francisco Coreal ds Indias ocidentais (1722) e publicado na edigao
de 1782. (N. da T.)
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tes. E verdade que, se a2 mulher vem a morrer, o filho
corre grande risco de morrer com ela; mas esse perigo é
comum a centenas de outras espécies, cujos filhotes le-
vam muito tempo para ser capazes de procurar sozinhos
a alimentacido. E, se a infincia é mais longa entre nos,
sendo a vida mais longa também, tudo é quase igual nes-
se ponto® conquanto haja sobre a duragdo da primeira
idade e sobre o nimero dos filhotes’ outras regras, que
ndo pertencem ao meu assunto. Entre os velhos, que
agem e transpiram pouco, a necessidade de alimentos
diminui com a faculdade de prover a ela; e, como a vida
selvagem afasta deles a gota e os reumatismos, e a velhi-
ce é, de todos os males, o que os auxilios humanos me-
nos podem mitigar, extinguem-se por fim, sem que se
perceba que deixam de viver, e quase sem eles mesmos
o perceberem.

A respeito das doengas, ndo repetirei as vas e falsas
criticas que faz contra a medicina a maioria das pessoas
com satde, mas perguntarei se hi alguma observacao
s6lida da qual se possa concluir que, nos paises onde
essa arte € mais descuidada, a vida média do homem seja
mais curta do que naqueles onde é cultivada com o
maior esmero. E como poderia isso ocorrer, se nos cau-
samos um ndmero maior de males do que o dos remé-
dios que a medicina nos pode fornecer? A extrema desi-
gualdade na maneira de viver, o excesso de ociosidade
em uns, o excesso de trabalho em outros, a facilidade de
exacerbar e de satisfazer nossos apetites e nossa sensua-
lidade, os alimentos muito requintados dos ricos, que os
nutrem com sucos constipativos e os deixam prostrados
de indigestdes, a ma alimentacio dos pobres, da qual ca-
recem até no mais das vezes e cuja falta os leva a sobre-
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carregar avidamente o estdbmago quando possivel, as
vigilias, os excessos de toda espécie, os arrebatamentos
imoderados de todas as paixdes, as fadigas e o esgota-
mento do espirito, os desgostos e os inimeros pesares
que se experimentam em todos os estados e pelos quais
as almas sdo perpetuamente corroidas: eis a prova de que
a maioria de nossos males € obra nossa e de que os te-
riamos evitado quase todos conservando a maneira de
viver simples, uniforme e solitiria que nos era prescrita
pela natureza. Se ela nos destinou a sermos sios, quase
ouso assegurar que o estado de reflexdo é um estado
contrario a natureza € que o homem que medita é um
animal depravado. Quando pensamos na boa constitui-
¢do dos selvagens, pelo menos daqueles que nio perde-
mos com nossos licores fortes, quando sabemos que
quase ndao conheciam outras doengas além das feridas e
da velhice, somos levados a crer que tracariamos facil-
mente a histéria das doengas humanas seguindo a das
sociedades civis. Pelo menos essa é a opinido de Platio,
que julga, acerca de certos remédios empregados ou
aprovados por Podalirio e Macdon no cerco de Trdia,
que diversas doencas, que esses remédios deveriam esti-
mular, ainda nido eram entio conhecidas entre os ho-
mens. [E Celso conta que a dieta, hoje tdo necessaria, s6
foi inventada por Hipocrates.J*

Com tdo poucas fontes de males, o homem no esta-
do de natureza ndo tem, pois, muita necessidade de re-
médios e, menos ainda, de médicos; a espécie humana
tampouco est3, a esse respeito, em pior condigao do que
todas as outras, sendo ficil saber dos cacadores se em

* Acréscimo da edicio de 1782. (N. da T.)
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suas excursdes encontram muitos animais enfermos. Vi-
rios encontram animais que receberam ferimentos consi-
derdveis muito bem cicatrizados, que tiveram 0ssos e
mesmo membros quebrados e consolidados sem outro
cirurgido além do tempo, sem outro regime além da sua
vida comum e que n3o deixam de estar perfeitamente
curados por ndo terem sido atormentados por incisdes,
envenenados por drogas nem extenuados por jejuns. En-
fim, por mais Util que possa ser entre ndés a medicina
bem administrada, é sempre certo que, se o selvagem
doente, abandonado a si mesmo, nada tem por esperar
sendo da natureza, em compensagio, nada tem por te-
mer além de seu mal, o que amitde torna sua situacio
preferivel 4 nossa.

Evitemos, portanto, confundir o homem selvagem
com os homens que temos diante dos olhos. A natureza
trata todos os animais abandonados a seus cuidados com
uma predilecio que parece mostrar quio ciosa é desse
direito. O cavalo, o gato, o touro e até o asno tém em
sua maijoria uma estatura mais alta, todos uma constitui-
¢do mais robusta, mais vigor, forca e coragem quando
nas florestas do que em nossas casas; perdem a metade
dessas vantagens ao se tornarem domésticos, e dir-se-ia
que todos os nossos cuidados para tratar bem e alimen-
tar esses animais s6 resultam em abastardi-los. Di-se o
mesmo com o proprio homem: ao tornar-se sociivel e
escravo, torna-se fraco, temeroso, rastejante, € sua ma-
neira de viver, indolente e efeminada, acaba por debili-
tar-lhe a0 mesmo tempo a for¢a e a coragem. Acrescen-
temos que, entre as condi¢des selvagem e doméstica, a
diferenca de homem para homem deve ser ainda maior
do que a de animal para animal, pois, tendo sido o ho-
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mem e o animal tratados igualmente pela natureza, todas
as comodidades que o homem se concede a mais do que
aos animais que domestica s3o outras tantas causas par-
ticulares que o fazem degenerar mais sensivelmente.

Assim, n3o constituem tdo grande infelicidade para
esses primeiros homens nem, sobretudo, tio grande obs-
taculo a sua conservagio, a nudez, a falta de habitagcdo e
a privagio de todas essas inutilidades que acreditamos
tdo necessarias. Se ndo tém a pele peluda, dela nio tém
nenhuma necessidade nos paises quentes, e logo sabem,
nos paises frios, apropriar-se da pele dos animais que
venceram; se t€m apenas dois pés para correr, tém dois
bragos para prover sua defesa e suas necessidades; seus
filhos talvez andem tarde e com dificuldade, mas as mides
os carregam com facilidade, vantagem que falta as outras
espécies, em que a mie, sendo perseguida, vé-se obriga-
da a abandonar os filhotes, ou regular seus passos pelos
deles. Enfim, a menos que se suponham esses concursos
singulares e fortuitos de circunstincias de que falarei em
seguida e que poderiam muito bem nunca ocorrer, fica
claro, seja como for, que o primeiro que fez roupas ou
habitacdo deu a si mesmo coisas pouco necessirias, ji
que até entdo passara sem elas, e ndo se vé por que nio
poderia suportar, homem feito, um género de vida que
suportava desde a infincia.

Sozinho, ocioso, e sempre proéximo do perigo, o ho-
mem selvagem deve gostar de dormir e ter o sono leve
como o dos animais que, pensando pouco, dormem, por
assim dizer, todo o tempo em que nio estio pensando.
Sendo a propria conserva¢do quase o seu Ginico cuidado,
suas faculdades mais exercitadas devem ser aquelas cujo
objetivo principal é o ataque e a defesa, seja para subju-
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gar sua presa, seja para evitar ser a de outro animal; pelo
contrario, os 6rgdos que s6 se aperfeicoam pela indolén-
cia e pela sensualidade devem permanecer num estado
de grosseria, que exclui nele qualquer espécie de delica-
deza; e, estando seus sentidos divididos nesse ponto, ele
terd o tato e o paladar de uma rudeza extrema e a visdo,
a audig¢do e o olfato da maior sutileza. Tal é o estado ani-
mal em geral e é também, segundo o relato dos viajan-
tes, o da maioria dos povos selvagens. Assim, nio é de
espantar que os hotentotes do cabo da Boa Esperanga
“descubram, a olho nu, navios em alto-mar, da mesma dis-
tancia que os holandeses com lunetas, nem que os sel-
vagens da América sintam o cheiro dos espanh6is no seu
encal¢o, como poderiam fazer os melhores cies, nem
que todas essas nag¢des barbaras suportem sem dificulda-
de sua nudez, agucem seu paladar a forca de pimenta e
bebam licores europeus como agua.

Considerei até aqui apenas o homem fisico; tratemos
de olhi-lo agora pelo lado metafisico e moral.

Vejo em todo animal somente uma maquina enge-
nhosa, a quem a natureza deu sentidos para funcionar
sozinha e para garantir-se, até certo ponto, contra tudo
quanto tende a destrui-la ou a desarranja-la. Percebo pre-
cisamente as mesmas coisas na maquina humana, com a
diferenga de que a natureza faz tudo sozinha nas opera-
¢Oes do animal, ao passo que o homem concorre para as
suas na qualidade de agente livre. Um escolhe ou rejeita
por instinto e o outro, por um ato de liberdade; é por
isso que o animal ndo pode afastar-se da regra que lhe é
prescrita, mesmo quando lhe for vantajoso fazé-lo, e o
homem afasta-se dela amiide para seu prejuizo. Assim é
que uma pomba morreria de fome perto de uma bacia
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cheia das melhores carnes e um gato sobre pilhas de fru-
tas ou de grios, conquanto ambos pudessem muito bem
nutrir-se com os alimentos que desdenham se tivessem a
idéia de prova-los. Assim € que os homens dissolutos se
entregam a excessos que lhes causam a febre e a morte,
porque o espirito deprava os sentidos e a vontade ainda
fala quando a natureza se cala.

Todo animal tem idéias, uma vez que tem sentidos;
chega a combinar suas idéias até certo ponto, € o homem,
a esse respeito, sO difere do animal na intensidade; al-
guns filosofos afirmaram até que ha mais diferenga entre
um homem e outro do que entre um homem € um ani-
mal. Portanto, ndo € tanto o entendimento quanto a sua
qualidade de agente livre que confere ao homem sua dis-
tin¢do especifica entre os animais. A natureza manda em
todos os animais, € o bicho obedece. O homem sente a
mesma impressio, mas se reconhece livre para aquiescer
ou para resistir, sendo sobretudo na consciéncia dessa
liberdade que se mostra a espiritualidade de sua alma,
pois a fisica explica de certa maneira o mecanismo dos
sentidos e a formacgdo das idéias; mas, na faculdade de
querer, ou melhor, de escolher, e no sentimento dessa fa-
culdade s6 se encontram atos puramente espirituais, dos
quais nada se explica pelas leis da mecinica.

© Mas, ainda que as dificuldades que envolvem todas
essas questdes deixassem algum ponto controverso so-
bre essa diferenca entre o homem e o animal, hi outra
qualidade muito especifica que os distingue, e sobre a
qual nio pode haver contestagio: a faculdade de aper-
feicoar-se; faculdade essa que, com a ajuda das circuns-
tincias, desenvolve sucessivamente todas as outras, €
reside, entre nés, tanto na espécie quanto no individuo;
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ao passo que um animal €, ao cabo de alguns meses, o
que sera por toda a sua vida, e sua espécie, ao cabo de
mil anos, o que era no primeiro ano desses mil anos. Por
que somente 0 homem é sujeito a tornar-se imbecil? Nao
serd porque volta assim ao seu estado primitivo € — en-
quanto o bicho, que nada adquiriu e tampouco tem algo
a perder, continua com seu instinto — O homem, tornan-
do a perder pela velhice ou por outros acidentes tudo o
que sua perfectibilidade o fizera adquirir, recai assim
mais baixo do que o préprio bicho? Seria triste para nos
“sermos forcados a convir que essa faculdade distintiva, e
quase ilimitada, é a fonte de todas as infelicidades do
homem,; que é ela que o tira, por for¢a do tempo, dessa
condi¢io originiria em que ele passaria dias tranquilos e
inocentes; que é ela que, fazendo desabrochar com os
séculos suas luzes e seus erros, seus vicios € suas virtu-
des, torna-o com o tempo o tirano de si mesmo e da na-
tureza®. Seria horrivel sermos obrigados a louvar como
um ser benfazejo o primeiro a sugerir ao habitante das
margens do Orinoco o uso daquelas tabuazinhas que ele
aplica nas témporas dos filhos e que lhes asseguram
pelo menos uma parte de sua imbecilidade e de sua feli-
cidade original.

O homem selvagem, entregue pela natureza unica-
mente ao instinto, ou melhor, compensado daquele que
talvez lhe falte, por faculdades capazes primeiro de o
substituirem e depois de eleva-lo muito acima do que
era, comegari, pois, pelas fungdes puramente animais™
perceber e sentir serd seu primeiro estado, que lhe serd
comum com todos os animais. Querer e nio querer, de-
sejar e temer, serdo as primeiras e quase as unicas ope-
racdes de sua alma até que novas circunstancias nele
provoquem novos desenvolvimentos.
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Digam o que disserem os moralistas, 0 entendimen-
to humano deve muito s paixdes, que, segundo uma
opinido geral, lhe devem muito também: é pela sua ati-
vidade que nossa razio se aperfeicoa; s6 buscamos co-
nhecer por desejarmos usufruir, nio sendo possivel con-
ceber por que aquele que nio tivesse desejos nem temo-
res se daria ao trabalho de raciocinar. As paixdes, por
sua vez, originam-se de nossas necessidades, e seu pro-
gresso em nossos conhecimentos, pois s6 se pode dese-
jar ou temer as coisas conforme as idéias que se pode ter
delas, ou pelo mero impulso da natureza; e o homem
selvagem, privado de qualquer tipo de luzes, s6 experi-
menta as paixoes dessa Gltima espécie; seus desejos ndo
ultrapassam suas necessidades fisicas. Os anicos bens
que conhece no universo sio a alimentacio, uma fémea
e o descanso; os Unicos males que teme sdo a dor e a
fome; digo a dor, e ndo a morte, pois nunca o animal sa-
berd o que & morrer, € o conhecimento da morte e de
seus terrores € uma das primeiras aquisicdes que o ho-
mem fez ao distanciar-se da condi¢do animal.

Ser-me-ia facil, se tal me fosse necessirio, apoiar es-
sa opinido nos fatos e mostrar que, em todas as na¢des
do mundo, os progressos do espirito foram precisamente
proporcionais as necessidades que os povos haviam
recebido na natureza, ou as quais as circunstancias os ha-
viam sujeitado e, por conseguinte, is paixdes, que 0s
levavam a prover tais necessidades. Mostraria no Egito as
artes nascendo e estendendo-se com os transbordamen-
tos do Nilo; acompanharia seu progresso entre os gregos,
entre 0s quais as vemos germinar, crescer € elevar-se até
O céu entre as areias e os rochedos da Atica, sem pode-
rem langar raizes nas margens férteis do Eurotas; obser-
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varia que em geral os povos do Norte s3o mais industrio-
sos do que os do Sul por terem menos condi¢des de viver
sem O ser, como se a natureza quisesse igualar as coisas,
dando aos espiritos a fertilidade que recusa a terra.

Mas, sem recorrer aos incertos testemunhos da his-
téria, quem nio verd que tudo parece afastar do homem
selvagem a tentacdo e os meios de deixar de sé-lo? Sua
imaginacdo nada lhe descreve, seu corac¢io nada lhe pe-
de. Suas médicas necessidades encontram-se tdo facil-
mente ao alcance da mio e ele esti tio longe do grau de
conhecimentos necessirios para desejar adquirir outros
maiores, que nao pode ter nem previdéncia, nem curio-
sidade. O espeticulo da natureza, i for¢a de se lhe tor-
nar familiar, torna-se-lhe indiferente. £ sempre a mesma
ordem, sio sempre as mesmas revolugdes; nio tem o
espirito de espantar-se com as maiores maravilhas, e nio
é nele que se deve procurar a filosofia de que 0 homem
necessita para saber observar uma vez o que tem visto
todos os dias. Sua alma, que nada agita, entrega-se ape-
nas ao sentimento de sua existéncia atual, sem nenhuma
idéia do futuro, por mais proximo que possa ser, e seus
projetos, limitados como as suas vistas, mal se estendem
ao fim do dia. Tal é ainda hoje o grau de previdéncia do
caraiba: de manhi, vende seu colchdo de algodio e, a
noite, vem chorar para recompra-lo, por nio haver pre-
visto que careceria dele para a noite seguinte.

Quanto mais se medita sobre esse assunto, mais au-
menta aos nossos olhos a distdncia das puras sensacdes
aos conhecimentos simples; e € impossivel conceber
como um homem poderia ter, somente por suas forgas,
sem o auxilio da comunicagio e sem o aguilhdo da ne-
cessidade, transposto tio grande intervalo. Quantos sé-
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culos se terdo talvez escoado antes que os homens esti-
vessem aptos para ver outro fogo que nio o do céu?
Quantos diferentes acasos nio lhes foram necessirios
para aprender os usos mais comuns desse elemento?
Quantas vezes nio o deixaram apagar antes de ter ad-
quirido a arte de reproduzi-lo? E quantas vezes talvez
cada um desses segredos ndo terd morrido com quem o
descobrira? O que diremos noés da agricultura, arte que
requer tanto trabalho e previdéncia, que depende de
outras artes, que com toda evidéncia s6 é praticavel nu-
ma sociedade pelo menos iniciada e que nio nos serve
tanto para extrair da terra alimentos que ela forneceria
bem sem isso como para for¢a-la as preferéncias que sao
mais de nosso gosto? Suponhamos, porém, que os ho-
mens se houvessem multiplicado tanto que as produgdes
naturais jA ndo bastassem para alimenti-los; suposi¢ao
que, diga-se de passagem, mostraria para a espécie hu-
mana uma grande vantagem nessa maneira de viver; su-
ponhamos que, sem forjas e sem oficinas, os instrumen-
tos agricolas houvessem caido do céu nas maos dos sel-
vagens; que esses homens houvessem vencido o 6dio
mortal que todos eles sentem por um trabalho continuo;
que houvessem aprendido a prever de tio longe suas
necessidades, que houvessem adivinhado como se deve
cultivar a terra, semear as sementes e plantar as arvores;
que houvessem descoberto a arte de moer o trigo e de
fermentar a uva; todas as coisas que lhes foi preciso
aprender com os deuses por nio se poder conceber como
as teriam aprendido sozinhos; qual seria, depois disso, o
homem insensato o suficiente para atormentar-se na cul-
tura de um campo que serd despojado pelo primeiro a
chegar, homem ou bicho, indiferentemente, a quem con-
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vier tal colheita? E como cada qual podera resolver-se a
passar a vida num trabalho penoso, cujo prémio estd
tanto mais certo de nio recolher quanto mais necessario
este lhe serd? Em suma, como tal situacdo poderd levar
os homens a cultivar a terra, enquanto esta nio for divi-
dida entre eles, ou seja, enquanto o estado de natureza
ndo for suprimido?

Ainda que quiséssemos supor um homem selvagem
tdo habil na arte de pensar como nos fazem supor os
nossos filésofos; ainda que fizéssemos dele mesmo, a
exemplo dos nossos, um filoésofo, que descobrisse por si
s6 as mais sublimes verdades, elaborasse, mediante se-
giiéncias de raciocinios muito abstratos, maximas de jus-
tica e de razdo tiradas do amor a ordem em geral, ou da
vontade conhecida de seu Criador; em suma, ainda que
Ihe supuséssemos no espirito o tanto de inteligéncia e de
luzes que deveria ter e que, na verdade, nele encontra-
mos de lentiddo e de estupidez, que utilidade retiraria a
espécie humana de toda essa metafisica, que ndo pode-
ria ser comunicada e pereceria com o individuo que a
houvesse inventado? Que progressos poderia fazer o
género humano disperso nos bosques entre os animais?
E até que ponto poderiam aperfeicoar-se e esclarecer-se
mutuamente homens que, ndo tendo domicilio fixo nem
a menor necessidade um do outro, talvez se encontras-
sem apenas duas vezes na vida, sem se conhecer e sem
se falar?

Se pensarmos quantas idéias devemos ao uso da pa-
lavra, como a gramitica exercita e facilita as operagoes
do espirito; e se pensarmos nos esforgos inconcebiveis e
no tempo infinito que deve ter custado a primeira inven-
¢do das linguas; se juntarmos essas reflexdes as anterio-
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res, avaliaremos quantos milhares de séculos foram ne-
cessarios para desenvolver sucessivamente no espirito
humano as operagdes de que era capaz.

Que me seja permitido considerar por um instante
os empecilhos para a origem das linguas. Poderia con-
tentar-me em citar ou repetir aqui as pesquisas que o
abade de Condillac* fez sobre esse assunto, as quais con-
firmam todas, plenamente, a minha opinifo e talvez te-
nham me dado a primeira idéia a esse respeito. Mas,
como a maneira pela qual esse filésofo resolve as dificul-
dades, que apresenta a si mesmo, sobre a origem dos si-
nais instituidos mostram ter ele suposto o que eu coloco
em discussdo — a saber, uma espécie de sociedade ja es-
tabelecida entre os inventores da linguagem —, creio, vol-
tando as suas reflexoes, dever juntar-lhes as minhas para
expor as mesmas dificuldades a luz que convém ao meu
assunto. A primeira que se apresenta € imaginar como
elas puderam tornar-se necessirias, pois, nio tendo os
homens nenhuma correspondéncia entre si, nem neces-
sidade alguma de té-la, nio se concebe a necessidade
dessa invencdo, nem a sua possibilidade, se nio foi in-
dispensavel. Poderia eu dizer, como muitos outros, que
as linguas nasceram no relacionamento doméstico dos
pais, das mies e dos filhos; porém, além de tal fato nio
resolver as objecoes, seria cometer o erro daqueles que,
raciocinando sobre o estado de natureza, transportam
para ele as idéias adquiridas na sociedade, véem sempre
a familia reunida numa mesma habitacio, e seus mem-

* Etienne de Condillac (1715-1780), amigo de Rousseau e de Diderot e

chefe da escola sensualista, elaborou uma teoria sobre a origem das linguas.
(N.daT)
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bros conservando entre si uma uniio tio intima e perma-
nente como entre nds, em que tantos interesses comuns
0s reiinem; 20 Passo que, nesse estado primitivo, ndo ten-
do nem casa, nem cabanas, nem propriedade de nenhu-
ma espécie, cada qual se abrigava a esmo e em geral por
uma Unica noite; os machos e as fémeas uniam-se fortui-
tamente conforme o acaso, a ocasido e o desejo, sem
que a palavra fosse um intérprete muito necessirio das
coisas que tinham para se dizer, e separavam-se com a
mesma facilidade’. A mie de inicio amamentava os filhos
por sua propria necessidade, depois, tendo o hibito lhos
tornado queridos, alimentava-os pela necessidade deles.
Logo que tinham forgas para procurar seu alimento, eles
nao tardavam em deixar a propria mie e, como quase
no havia outro meio de encontrar-se sendo o de nio se
perder de vista, logo chegavam ao ponto de nem sequer
se reconhecerem uns aos outros. Notai ainda que, tendo
o filho todas as suas necessidades para explicar e, por
conseguinte, mais coisas para dizer a2 mie do que a mie
ao filho, ele é que deve contribuir mais para a invencio,
e a lingua que emprega deve ser em grande parte obra
sua; isso multiplica a lingua em tantas quantos indivi-
duos houver para fald-las, ao que contribui também a
vida errante e vagabunda que nio di a nenhum idioma
o tempo de ganhar consisténcia; porque dizer que a mie
dita ao filho as palavras que ele devera utilizar para pe-
dir-lhe isto ou aquilo mostra bem como se ensinam lin-
guas ja formadas, mas ndo explica como elas se formam.

Suponhamos essa primeira dificuldade vencida; trans-
ponhamos por um momento o imenso espago que devia
haver entre o puro estado de natureza e a necessidade
das linguas, e procuremos, supondo-as necessarias', como
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puderam comegar a estabelecer-se. Nova dificuldade,
pior ainda do que a anterior, pois, se 0s homens precisa-
ram da palavra para aprender a pensar, precisaram muito
mais ainda saber pensar para descobrir a arte da palavra;
e, mesmo que se compreendesse como o0s sons da voz
foram tomados por intérpretes convencionais de nossas
idéias, ainda assim restaria saber quais puderam ser os
proprios intérpretes dessa convengio para as idéias que,
nio tendo um objeto sensivel, nio podiam ser indicadas
nem pelo gesto, nem pela voz. Assim, apenas se podem
formar conjeturas passaveis sobre o nascimento dessa
arte de comunicar os pensamentos e de estabelecer uma
relacdo entre os espiritos, arte sublime, que ja esta tio
longe de sua origem, mas que o filésofo ainda vé€ a uma
distancia tio prodigiosa de sua perfeicio que nao hd um
homem bastante ousado para assegurar que um dia ele
a atingiria, ainda que as revolugdes que o tempo inevita-
velmente traz fossem suspensas em seu favor, os precon-
ceitos saissem das academias ou se calassem diante de-
las, e estas pudessem ocupar-se desse espinhoso assun-
to durante séculos inteiros sem interrupgao.

A primeira linguagem do homem, a linguagem mais
universal, a mais enérgica e a Unica de que precisou
antes de ter de persuadir homens reunidos, € o grito da
natureza. Como tal grito s6 era arrancado por uma espé-
cie de instinto nas ocasides prementes, para implorar
socorro nos grandes perigos, ou consolo nos males vio-
lentos, nio era muito usado no curso comum da vida, no
qual reinam sentimentos mais moderados. Quando as
idéias dos homens comegaram a estender-se e a multipli-
car-se, e estabeleceu-se entre eles uma comunica¢ao mais
estreita, procuraram sinais mais numerosos € uma lin-
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guagem mais extensa; multiplicaram as inflexdes da voz
e lhe acrescentaram os gestos que, por sua natureza, sdo
mais expressivos, e cujo sentido depende menos de uma
determinagio anterior. Expressavam portanto os objetos
visiveis e méveis mediante gestos, e os que feriam os ou-
vidos, mediante sons imitativos; mas, como o gesto qua-
se que s6 indica os objetos presentes, ou faceis de serem
descritos, e as agdes visiveis, como ndo é de uso univer-
sal, porquanto a obscuridade ou a interposi¢io de um
corpo o tornam inatil e, como ele mais exige a atengio
do que a estimula, tiveram por fim a idéia de substitui-lo
pelas articulagdes da voz que, sem terem a mesma rela-
¢do com certas idéias, sio mais apropriadas para repre-
sentar todas elas como sinais instituidos; substitui¢io que
s6 pode ocorrer com um consentimento comum e de
uma maneira bastante dificil de ser praticada por ho-
mens cujos Orgios grosseiros ainda nio tinham nenhum
exercicio, e mais dificil ainda de ser concebida em si
mesma, ji que esse acordo unianime teve de ser motiva-
do, e a palavra parece ter sido muito necessaria para
estabelecer o uso da palavra.

Deve-se julgar que as primeiras palavras utilizadas
pelos homens tiveram em seu espirito um significado
muito mais amplo do que tém aquelas empregadas nas
linguas ja formadas, e que, ignorando a divisdo do dis-
curso em suas partes constitutivas, deram inicialmente a
cada palavra o sentido de uma proposigao inteira. Quan-
do comecgaram a distinguir o sujeito do atributo, e o ver-
bo do substantivo, o que foi um grande esfor¢o do espi-
rito, os substantivos a principio foram apenas outros tan-
tos nomes proprios, o infinitivo foi o Gnico tempo dos
verbos e, no tocante aos adjetivos, a nogio s6 deve ter-
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se desenvolvido com muita dificuldade, porque todo ad-
jetivo € uma palavra abstrata, e as abstracbes sdo opera-
¢Oes penosas € pouco naturais.

Cada objeto recebeu de inicio um nome particular,
sem levar em consideracio os géneros e as espécies, que
esses primeiros instituidores n3o estavam em condigcoes
de distinguir; e todos os individuos se apresentaram iso-
lados a seu espirito, como estao no quadro da natureza.
Se um carvalho se chamava A, outro carvalho se chama-
va B, de modo que, quanto mais limitados eram os co-
nhecimentos, mais extenso tornava-se o dicionario. A
confusido de toda essa nomenclatura nio pode ser resol-
vida facilmente, pois para classificar os seres em deno-
minagdes comuns e genéricas, cumpria conhecer-lhes as
propriedades e as diferengas; impunham-se observagoes
e defini¢des, ou seja, nocoes de historia natural e de
metafisica, muito mais do que os homens daquele tempo
podiam ter.

Alias, as idéias gerais s6 podem introduzir-se no es-
pirito com o auxilio das palavras, e o entendimento s6 as
apreende por meio das proposi¢oes. Esta € uma das ra-
zOes por que os animais nao poderiam formar tais idéias
nem jamais adquirir a perfectibilidade que dependem
delas. Quando um macaco vai sem hesitar de uma noz
para outra, pensar-se-a que tenha a idéia geral dessa es-
pécie de fruto e que compare seu arquétipo com esses
dois individuos? Provavelmente nio; mas a visio de uma
dessas nozes traz a sua memoria as sensacdes que rece-
beu da outra, e seus olhos, de certa maneira modifica-
dos, anunciam ao seu paladar a modificacio que vai re-
ceber. Qualquer idéia geral € puramente intelectual; por
pouco que a imaginag¢io nela interfira, a idéia torna-se
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imediatamente particular. Tentai tragar a imagem de uma
arvore em geral e jamais conseguireis; mesmo sem que-
rer, tereis de vé-la pequena ou grande, rala ou frondosa,
clara ou escura e, se dependesse de vos s6 ver nela o
que se encontra em todas as arvores, essa imagem ja ndo
se pareceria com uma arvore. Os seres puramente abs-
tratos s3o vistos do mesmo modo, ou concebidos apenas
pelo discurso. Somente a defini¢do do tridngulo vos da a
verdadeira idéia dele: assim que figurardes um em vosso
espirito, serd um determinado tridngulo e nio outro, e
ndo podeis evitar deixar-lhe as linhas sensiveis ou o pla-
no colorido. Logo, é mister enunciar proposi¢cdes, é mis-
ter falar para ter idéias gerais, pois, assim que a imagina-
¢do se detém, o espirito s6 se desenvolve com o auxilio
do discurso. Portanto, se os primeiros inventores nio pu-
deram dar nomes senio as idéias que ja tinham, conclui-
se que os primeiros substantivos jamais puderam ser se-
nio nomes proprios.

Mas quando, por meios que ndo concebo, nossos
novos gramdticos comegaram a ampliar suas idéias e a
generalizar suas palavras a ignorincia dos inventores teve
de sujeitar esse método a limites muito estreitos; e, como
a principio haviam multiplicado demais os nomes dos
individuos por nio conhecerem o0s géneros e as espé-
cies, estabeleceram depois muito poucas espécies e gé-
neros por ndo terem considerado os seres em todas as
suas diferencas. Para levar as divisdes longe o suficiente,
impor-se-iam mais experiéncia e luzes do que podiam
ter e mais investigagdes e trabalho do que queriam rea-
lizar. Ora, se mesmo hoje descobrem-se todos os dias
novas espécies que haviam escapado até agora a todas
as nossas observacgoes, pode-se imaginar quantas devem
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ter-se furtado a homens que s6 julgavam as coisas pelo
seu primeiro aspecto! Quanto s classes primitivas e as
nocdes mais gerais, € supérfluo acrescentar que também
elas devem ter-lhes escapado. Como, por exemplo, te-
riam eles imaginado ou entendido as palavras matéria,
espirito, substancia, modo, figura, movimento, uma vez
que mesmo os nossos filésofos, que as utilizam ha tanto
tempo, tém grande dificuldade para entendé-las, e, sen-
do puramente metafisicas as idéias relacionadas com tais
palavras, ndo encontravam eles nenhum modelo delas
na natureza?

Detenho-me nesses primeiros passos e suplico aos
meus juizes que suspendam aqui sua leitura para consi-
derar, baseando-se na invengio dos simples substantivos
fisicos, ou seja, na parte da lingua mais facil de descobrir,
o caminho que lhe resta fazer para expressar todos os
pensamentos dos homens, para adquirir uma forma
constante, poder ser falada em publico e influir na socie-
dade. Suplico-lhes que reflitam no tempo e nos con%leci—
mentos que foram necessirios para encontrar 0s nume-
ros®, as palavras abstratas, os aoristos € todos 0s tempos
dos verbos, as particulas, a sintaxe, ligar as proposigoes,
os raciocinios e formar toda a l6gica do discurso. Quanto
a mim, assustado com dificuldades que se multiplicam e
convencido da impossibilidade quase demonstrada de
que as linguas possam ter nascido e se estabelecido por
meios puramente humanos, deixo a quem quiser em-
preendé-la a discussdo do dificil problema de saber o
que foi o mais necessario: a sociedade ja constituida para
a instituicdo das linguas, ou as linguas ji inventadas para o
estabelecimento da sociedade.

Sejam quais forem essas origens, vé-se pelo menos,
no pouco cuidado que teve a natureza em aproximar os
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homens por necessidades mutuas e em lhes facilitar o
uso da palavra, qudo mal ela preparou a sociabilidade
deles e quio pouco de si mesma colocou em tudo quan-
to eles fizeram para lhes estabelecer os vinculos. Com
efeito, € impossivel imaginar por que, nesse estado pri-
mitivo, um homem teria mais necessidade de outro ho-
mem do que um macaco ou um lobo de seu semelhan-
te, ou, pressuposta tal necessidade, que motivo poderia
levar o outro a supri-la, ou mesmo, neste Gltimo caso,
como poderiam eles combinar as condi¢des entre si. Sei
que nos repetem sem cessar que nada teria sido tdo mi-
serdvel como o homem nesse estado; €, se for verdade,
como creio té-lo provado, que s6 depois de muitos sécu-
los ele poderia ter o desejo e a oportunidade de sair des-
se estado, seria 0 caso de inculpar a natureza, e nio
aquele que ela teria assim constituido. Mas, se bem en-
tendo o termo miserdvel, trata-se de uma palavra sem o
menor sentido, ou que significa apenas uma privagio
dolorosa e o sofrimento do corpo ou da alma. Ora, gos-
taria muito que me explicassem qual pode ser o género
de miséria de um ser livre cujo coragio estd em paz e o
corpo com saude. Pergunto qual delas, a vida civil ou
natural, € mais sujeita a tornar-se insuportivel aqueles
que 4 usufruem. A nossa volta, quase que s6 vemos pes-
soas que se queixam de sua existéncia, varias até que
dela se privam quando lhes é possivel, e o conjunto das
leis divinas e humanas mal basta para deter tal desor-
dem. Pergunto se um dia ouviu-se dizer que um selva-
gem em liberdade tenha somente pensado em queixar-
se da vida e em provocar a propria morte. Que se julgue,
pois, com menos orgulho de que lado esta a verdadeira
miséria. Nada, pelo contririo, seria t3o miserdvel quanto
0 homem selvagem ofuscado pelas luzes, atormentado
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pelas paixodes, e raciocinando sobre um estado diferente
do seu. Foi por uma providéncia muito sibia que as fa-
culdades potenciais do homem s6 puderam desenvol-
ver-se nas ocasioes de serem exercidas, a fim de que ndo
lhe fossem supérfluas e onerosas antes do tempo nem
tardias e inGteis no momento de necessidade. Tinha ele
no mero instinto tudo quanto lhe era preciso para viver
no estado de natureza, numa razio cultivada, ndo tem
sendo o que lhe é preciso para viver em sociedade.
Parece, a principio, que os homens nesse estado,
nio tendo entre si nenhuma espécie de relagdo moral,
nem deveres conhecidos, nio poderiam ser bons nem
maus, e ndo tinham vicios nem virtudes, a menos que,
tomando essas palavras num sentido fisico, chamemos
vicios do individuo as qualidades que podem prejudi-
car-lhe a propria conservagio, e virtudes aquelas que po-
dem contribuir para ela; nesse caso, deveriamos chamar
de mais virtuoso aquele que resistisse menos ao0s sim-
ples impulsos da natureza. Porém, sem nos afastarmos
do sentido comum, é oportuno suspender o juizo que
poderiamos fazer de tal situagio e desconfiarmos de
nossos juizos antecipados até que, com a balan¢a na
mao, tenhamos examinado se hid mais virtudes do que
vicios entre os homens civilizados, ou se suas virtudes
sS40 mais proveitosas do que sio funestos seus vicios, ou
se o progresso de seus conhecimentos € uma compen-
sacdo suficiente dos males que se fazem mutuamente, a
medida que se vdo instruindo sobre o bem que deve-
riam fazer uns aos outros, ou se n3o estariam, afinal de
contas, numa situa¢do mais feliz, de ndo ter nem mal
por temer nem bem por esperar de ninguém, do que a
de estarem submetidos a uma dependéncia universal e
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a de se obrigarem a receber tudo daqueles que nio se
obrigam a nada lhes dar.

Nido vamos, sobretudo, concluir com Hobbes que,
por nao ter 2 menor idéia da bondade, o homem seja na-
turalmente mau; que seja vicioso por nio conhecer a vir-
tude; que sempre recuse aos seus semelhantes favores
que nio cré dever-lhes; nem que, em virtude do direito,
que se atribui com razio, as coisas de que necessita,
imagine loucamente ser o Gnico proprietirio de todo o
universo. Hobbes viu muito bem o defeito de todas as
-definicbes modernas do direito natural, mas as conse-
quiéncias que tira da sua mostram que a toma num sen-
tido que nao € menos falso. Raciocinando sobre os prin-
cipios que estabeleceu, esse autor deveria dizer que, sen-
do o estado de natureza aquele em que o cuidado com
a nossa conservacido € menos prejudicial 4 conservagio
alheia, esse estado era, conseqientemente, 0 mais apro-
priado para a paz e o mais conveniente ao género huma-
no. Ele diz justamente o contrario, por ter introduzido
impropriamente no cuidado com a conservagio do ho-
mem selvagem a necessidade de satisfazer uma imensa
quantidade de paixdes que sio obra da sociedade e tor-
naram necessarias as leis. O mau, diz ele, é uma crianca
robusta; resta saber se 0 homem selvagem é uma crian-
¢a robusta. Mesmo que se concordasse com isso, 0 que
concluiria ele? Que se esse homem, quando & robusto,
fosse tio dependente dos outros como quando é fraco
nio haveria um tipo de excessos que nio praticasse; ba-
teria na mie quando ela demorasse muito para dar-lhe o
seio; estrangularia um de seus irmaos mais jovens quan-
do este o incomodasse; morderia a perna do outro quando
este o contrariasse ou perturbasse. Entretanto, ser robus-
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to e dependente sdo duas suposi¢des contraditdrias no
estado de natureza; o homem ¢é fraco quando é depen-
dente e é emancipado antes de ser robusto. Hobbes ndo
viu que a mesma causa que impede os selvagens de usar
da razdo, como pretendem nossos jurisconsultos, impe-
de-os 20 mesmo tempo de abusar de suas faculdades,
como ele mesmo pretende; de sorte que se poderia dizer
que os selvagens ndo sdo maus justamente por nao sabe-
rem o que € serem bons, pois nio é nem o desenvolvi-
mento das luzes, nem o freio da lei, mas sim a calma das
paixdes e a ignorincia dos vicios que os impedem de
proceder mal: Tanto plus in illis proficit vitiorum ignora-
tio, quam in his cognitio virtutis*. Ha, alids, outro princi-
pio que Hobbes nio percebeu e que, tendo sido dado
ao homem para amenizar, em certas circunstincias, a fe-
rocidade de seu amor-préprio ou o desejo de se conser-
var antes do nascimento desse amor®, tempera o ardor
que ele tem por seu bem-estar com uma repugnancia ina-
ta em ver sofrer seu semelhante. Nao creio ter de temer
nenhuma contradi¢ao ao conceder ao homem a Unica
virtude natural que o detrator mais exaltado das virtudes
humanas seria forcado a reconhecer. Falo da piedade,
disposicdo conveniente a seres tio fracos e sujeitos a
tantos males quanto o somos; virtude tanto mais univer-
sal e tanto mais Gtil ao homem por preceder nele o uso
de qualquer reflexido, e tdo natural que os proprios bi-
chos s vezes dido sinais perceptiveis dela. Sem falar da
ternura das mies por seus filhotes, e dos perigos que
enfrentam para protegé-los, observa-se todos os dias a
repugnancia que sentem os cavalos em calcar aos pés

* Citagdo de Justino, Histérias1l, 2. (N. da T.)
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um corpo vivo; um animal ndo passa sem inquieta¢ao ao
lado de um animal morto de sua espécie; ha até alguns
que lhes dio uma espécie de sepultura, e os tristes mugi-
dos do gado ao entrar num matadouro anunciam a
impressio que recebe do horrivel espeticulo que o im-
pressiona. Vé-se com prazer o autor da Fabula das abe-
Ihas*, for¢cado a reconhecer o homem como um ser com-
passivo e sensivel, sair, no exemplo que di, de seu esti-
lo frio e sutil para nos oferecer a patética imagem de um
homem aprisionado que avista do lado de fora um ani-
mal feroz arrancando uma crianga do seio da mie, par-
tindo-lhe com os dentes assassinos 0s fracos membros e
estracalhando com as unhas as entranhas palpitantes da
crianga. Que tremenda agitacdo nio sente essa testemu-
nha de um acontecimento pelo qual nio tem nenhum
interesse pessoal? Que angustias ndo sofre ao ver aquilo,
por ndo poder prestar nenhum socorro a2 miae desfaleci-
da nem a crianga agonizante?

Tal é o movimento puro da natureza, anterior a
qualquer reflexao; tal € a for¢a da piedade natural, que
os costumes mais depravados ainda tém dificuldade de
destruir, pois que vemos todos os dias, em nossos espe-
ticulos, enternecer-se e chorar-se pelas desventuras de
um desafortunado, aquele mesmo que, se estivesse no
lugar do tirano, agravaria ainda mais os tormentos de
seu inimigo. [Como o sanguindrio Sila, tio sensivel aos
males que nio havia causado, ou aquele Alexandre de
Feras, que ndo ousava assistir 4 representacio de ne-

* Bernard de Mandeville, escritor e médico inglés nascido na Holanda
em 1670 e morto em 1733 na Inglaterra, é o autor da Fdbula das abelbas, na
qual sustenta que os vicios individuais sio mais proveitosos do que as virtu-
des para a sociedade. (N. da T.)
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nhuma tragédia, temendo que o vissem gemer com An-
dréomeda e Priamo, enquanto ouvia sem emogio os gri-
tos de tantos cidaddos que, todos os dias, eram degola-
dos por sua ordem.

Mollissima corda
Humane generi dare se natura fatetur,
Quae lacrymas dedit.}*

Mandeville percebeu bem que, com toda a sua mo-
ral, os homens nunca teriam passado de monstros se a
natureza ndo lhes houvesse concedido a piedade para o
apoio da razio; nio viu, porém, que somente dessa qua-
lidade decorrem todas as virtudes sociais que quer con-
testar nos homens. Com efeito, o que sdo a generosida-
de, a cleméncia, a humanidade, sendo a piedade aplica-
da aos fracos, aos culpados, ou a4 espécie humana em
geral? Mesmo a benevoléncia e a amizade sio, em suma,
produgdes de uma piedade constante, fixada num obje-
to particular, pois desejar que alguém nio sofra sera dife-
rente de desejar que seja feliz? Ainda que fosse verdade
que a comiseracdo ndo passa de um sentimento que nos
coloca no lugar daquele que sofre, sentimento obscuro e
vivo no homem selvagem, desenvolvido, mas fraco no
homem civil, 0 que importaria essa idéia para a verdade
do que digo, sendo para dar-lhe mais for¢a? Com efeito,
a comiseragdo sera tanto mais enérgica quanto mais inti-
mamente o animal espectador se identificar com o ani-
mal sofredor. Ora, é evidente que essa identificacdo deve
ter sido infinitamente mais estreita no estado de nature-

* Juvenal, SdtiraXV, v. 131. Acréscimo da edi¢do de 1782. (N. da T.)
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za do que no estado de raciocinio. E a razio que engen-
dra o amor-proprio e é a reflexdo que o fortalece; € ela
que faz o homem ensimesmar-se; € ela que o separa de
tudo quanto o incomoda e o aflige. E a filosofia que o
isola; é por sua causa que ele diz em segredo, ao ver um
homem que sofre: “Perece, se quiseres, que eu estou em
seguranga.” Somente os perigos que abarcam a socieda-
de inteira perturbam o sono tranqiilo do filésofo e o
arrancam do leito. Pode-se impunemente degolar seu se-
melhante embaixo da sua janela, basta-lhe pdr as mios
sobre os ouvidos e argumentar um pouco consigo mes-
mo para impedir a natureza, que nele se revolta, de iden-
tificar-se com aquele que assassinam. O homem selva-
gem nio tem esse admiravel talento e, por falta de sabe-
doria e de razido, vemo-lo sempre entregar-se estouvada-
mente ao primeiro sentimento de humanidade. Nas
rebelides, nas brigas das ruas, o populacho se retine, o
homem prudente se afasta; é a canalha, sio as mulheres
dos mercados que separam os combatentes e impedem
as pessoas de bem de degolarem-se reciprocamente.
Portanto, € certo que a piedade é um sentimento
natural que, moderando em cada individuo a atividade
do amor de si mesmo, concorre para a conservagio mu-
tua de toda a espécie. E ela que nos leva a socorrer, sem
refletir, aqueles que vemos sofrer; € ela que, no estado
de natureza, substitui leis, costumes e virtude, com a
vantagem de ninguém ficar tentado a desobedecer-lhe a
doce voz; é ela que tolherd qualquer selvagem robusto
de tirar de uma crianga fraca, ou de um velho enfermo,
sua subsisténcia adquirida a duras penas, se ele mesmo
espera poder encontrar a sua em outro lugar; € ela que,
em vez desta maxima sublime da justica ponderada: Fa-
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ze ao proximo o que queres que te fagam, inspira a todos
os homens esta outra mixima de bondade natural, bem
menos perfeita, porém talvez mais 1til do que a prece-
dente: Alcanga teu bem com o menor mal possivel para o
proximo. E, em suma, nesse sentimento natural, mais do
que nos argumentos sutis, que se deve procurar a causa
da repugnincia que todo homem experimentaria ao
fazer o mal, mesmo independentemente das méximas da
educagido. Conquanto possa pertencer a Socrates e aos
espiritos de sua témpera adquirir a virtude pela razio, ha
muito tempo o género humano ji ndo existiria, se sua
conservagdo s6 dependesse dos raciocinios daqueles
que o compdem.

Com paixdes tdo pouco ativas e um freio tio salutar,
os homens, antes selvagens do que maus e mais preocu-
pados em proteger-se do mal que podiam receber do
que tentados a fazé-lo a outrem, nio estavam sujeitos a
rixas muito perigosas; como nido tinham entre si nenhum
tipo de relagdes e nio conheciam, conseqiientemente,
nem a vaidade, nem a consideracdo, nem a estima, nem
o desprezo; como nio tinham a menor noc¢io do teu e
do meu, nem nenhuma verdadeira idéia da justica e
olhavam as violéncias que podiam sofrer como um mal
facil de reparar, e ndo como uma injiria que se deve pu-
nir, € nem sequer pensavam em vinganga a nao ser ma-
quinalmente e no momento, do mesmo modo que o cio
morde a pedra que lhe atiram — suas disputas raramente
teriam conseqiiéncias sangrentas, se ndo tivessem moti-
vO mais palpavel do que o alimento. Vejo porém um
mais perigoso, de que me falta falar.

Entre as paixdes que agitam o coracio do homem,
€xiste uma ardente, impetuosa, que torna um sexo ne-
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cessario ao outro, paixio terrivel que enfrenta todos os
perigos, derruba todos os obstaculos e que, em seus fu-
rores, parece propria para destruir o género humano que
é destinada a conservar. O que se tornardo os homens,
as voltas com essa gana desenfreada e brutal, sem pudor,
sem comedimento e todos os dias disputando entre si
seus amores 4 custa de seu sangue?

Cumpre convir, primeiramente, que, quanto mais
violentas sdo as paixdes, mais necessarias sio as leis para
conté-las; porém, ndo s6 as desordens e os crimes que
estas causam todos os dias entre nés mostram bem a in-
suficiéncia das leis a esse respeito, mas também seria
bom examinar se essas desordens nido nasceram com as
proprias leis, porque entdo, ainda que estas fossem ca-
pazes de reprimi-las, 0 menos que se deveria exigir € que
detivessem um mal que nido existiria sem elas.

Comecemos por distinguir o moral do fisico no sen-
timento amoroso. O fisico é esse desejo geral que leva
um sexo a unir-se ao outro; o moral € o que determina
tal desejo e o fixa exclusivamente num Gnico objeto, ou
que, pelo menos, lhe propicia um maior grau de energia
para esse objeto preferido. Ora, € facil ver que a moral
do amor é um sentimento facticio, nascido do convivio
na sociedade, e celebrado pelas mulheres com muita ha-
bilidade e cuidado a fim de estabelecerem seu império e
tornar dominante o sexo que deveria obedecer. Sendo
esse sentimento fundamentado em certas no¢des do mé-
rito ou da beleza que um selvagem é incapaz de ter, e
em comparacdes que ele é incapaz de fazer, deve ser
quase nulo para ele. Porque, como seu espirito ndo
pOde formar idéias abstratas de regularidade e de pro-
por¢io, seu coracio também ndo € suscetivel dos senti-
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mentos de admiragio e de amor que, mesmo sem que o
percebamos, nascem da aplicagido dessas idéias. Ele ou-
ve unicamente o temperamento que recebeu da nature-
za, € ndo o gosto que ndo pode adquirir, e qualquer mu-
lher lhe serve.

Limitados somente ao aspecto fisico do amor, e bas-
tante felizes para ignorar essas preferéncias que lhes
exacerbam o sentimento e lhes aumentam as dificulda-
des, os homens devem sentir com menos freqiiéncia e
menos intensidade os ardores do temperamento e, por
conseguinte, ter entre si disputas mais raras € menos
cruéis. A imaginacdo, que provoca tantos estragos entre
noés, ndo fala a coragdes selvagens; cada qual aguarda
calmamente o impulso da natureza, entrega-se a ele sem
escolha, com mais prazer do que furor, e, satisfeita a
necessidade, extingue-se todo o desejo.

E portanto incontestivel que o proprio amor, assim
como todas as outras paixdes, s6 na sociedade adquiriu
esse ardor impetuoso que tantas vezes o torna funesto
aos homens, e que € ainda mais ridiculo representar os
selvagens como que se degolando mutuamente sem tré-
guas para saciar sua brutalidade por tal opinido ser dire-
tamente contraria a experiéncia, € por serem os caraibas,
dentre todos os povos existentes, 0 que até agora menos
se distdnciou do estado de natureza, justamente os mais
tranqiiilos em seus amores e 0s menos sujeitos ao citime,
conquanto vivam num clima abrasador que sempre pa-
rece imprimir maior atividade a essas paixodes.

No tocante as indugdes que se poderiam tirar, nas
varias espécies de animais, dos combates dos machos que
sempre ensanglientam nossos quintais ou que, na prima-
vera, fazem ressoar nossas florestas com seus gritos ao
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disputarem as fémeas, cumpre comegar por excluir todas
as espécies em que a natureza estabeleceu claramente,
no poder relativo dos sexos, relagoes diferentes das nos-
sas; assim, as brigas dos galos nio constituem uma indu-
¢do para a espécie humana. Nas espécies em que a pro-
porcdo € mais bem observada, esses combates s6 podem
ter como causas a raridade das fémeas em comparagdo
ao numero dos machos, ou os intervalos exclusivos du-
rante os quais a fémea recusa constantemente a aproxi-
macio do macho, o que equivale a primeira causa, pois,
se cada fémea tolera o macho s6 durante dois meses por
ano, é como se o nimero de fémeas fosse menor do que
cinco sextos. Ora, nenhum desses dois casos é aplicavel
a espécie humana, na qual o nimero das fémeas ultra-
passa geralmente o dos machos e na qual nunca se ob-
servou, mesmo entre os selvagens, terem as fémeas,
como as de outras espécies, periodos de cio e de exclu-
sdo. Ademais, entre virios desses animais, como toda a
espécie entra a0 mesmo tempo em efervescéncia, chega
um terrivel momento de ardor geral, de tumulto, de
desordem e de combate, momento que nio ocorre entre
a espécie humana, em que o amor jamais € periodico.
Logo, nio se pode concluir dos combates de certos ani-
mais pela posse das fémeas que o mesmo sucederia ao
homem no estado de natureza; e ainda que se pudesse
tirar essa conclusio, como essas dissensdes nio des-
troem as outras espécies, deve-se pensar a0 menos que
ndo seriam mais funestas a nossa, e é muito evidente que
lhe causariam ainda menos estrago do que causam na
sociedade, sobretudo nos paises em que, sendo 0s cos-
tumes ainda levados em certa conta, o ciime dos aman-
tes e a vingan¢a dos maridos provocam todos os dias
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duelos, assassinios e coisas piores, em que o dever de
uma fidelidade eterna s6 serve para provocar adultérios
e mesmo as leis da continéncia e da honra aumentam
necessariamente a devassidio e multiplicam os abortos.

Concluamos que, errando pelas florestas, sem enge-
nho, sem a palavra, sem domicilio, sem guerra e sem
vinculos, sem a menor necessidade de seus semelhantes,
assim como sem nenhum desejo de prejudici-los, talvez
até sem jamais reconhecer algum deles individualmente,
o homem selvagem, sujeito a poucas paixdes e bastan-
do-se a si mesmo, tinha apenas os sentimentos e as luzes
proprias desse estado, sentia apenas suas verdadeiras
necessidades, s6 olhava o que acreditava ter interesse de
ver e sua inteligéncia ndo fazia mais progressos do que
sua vaidade. Se porventura fazia alguma descoberta, nio
podia comunici-la, pois nem sequer os filhos reconhe-
cia. A arte perecia com o inventor; nio havia educagio
nem progresso, as gera¢des se multiplicavam inutilmen-
te e, partindo cada uma sempre do mesmo ponto, os
séculos escoavam-se em toda a grosseria das primeiras
€pocas, a espécie ja estava velha e o homem continuava
a ser sempre crianga.

Se me estendi tanto sobre a suposi¢do dessa condi-
¢do primitiva, foi porque, tendo de destruir antigos erros
e preconceitos inveterados, achei que devia escavar até
a raiz e mostrar, no quadro do verdadeiro estado de na-
tureza, como a desigualdade, mesmo natural, esti longe
de ter nesse estado tanta realidade e influéncia como
pretendem nossos escritores.

Com efeito, € ficil ver que, entre as diferencas que
distinguem os homens, passam por naturais muitas que
sdo unicamente obra do habito e dos diversos géneros
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de vida que os homens adotam na sociedade. Assim, um
temperamento robusto ou delicado, a for¢a e a fraqueza
que dai decorrem, provém amiade mais da maneira rude
ou efeminada pela qual se foi educado do que da cons-
tituicdo primitiva do corpo. Di-se o mesmo com as for-
¢as do espirito; e a educagido nio s introduz diferenca
entre os espiritos cultos e aqueles que nio o sio, mas
também aumenta a que existe entre os primeiros em pro-
porgido da cultura, pois, quando um gigante e um anio
caminham na mesma estrada, cada passo que um e outro
derem propiciara uma nova vantagem ao gigante. Ora,
se compararmos a prodigiosa diversidade de educagoes
e de géneros de vida que reina nas diferentes ordens do
estado civil com a simplicidade e a uniformidade da vida
animal e selvagem, em que todos se nutrem com os mes-
mos alimentos, vivem da mesma maneira e fazem exata-
mente as mesmas coisas, compreenderemos quanto deve
ser menor a diferen¢a de homem para homem no estado
de natureza do que no de sociedade e quanto deve ser
aumentada a desigualdade natural na espécie humana
pela desigualdade de instituigéo.

Porém, ainda que a natureza revelasse na distribui-
¢do de seus dons tantas preferéncias como pretendem,
que vantagens delas tirariam os mais favorecidos em pre-
juizo dos demais, num estado de coisas que nio admiti-
ria quase nenhum tipo de relagcdo entre eles? Quando
nao hd amor, de que servira a beleza? De que servird o
espirito a pessoas que ndo falam, e a asticia aos que nio
tém negbcios? Ouco sempre repetir que os mais fortes
oprimirdo os fracos, mas € preciso que me expliquem o
que querem dizer com a palavra opressido. Uns domina-
rdo com violéncia, os outros gemerio subjugados a to-
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dos os caprichos deles. Al esta, precisamente, o que ob-
servo entre n6s, mas nio vejo como se poderia dizer isso
dos homens selvagens, a quem seria mesmo muito difi-
cil explicar o que € servidio e domina¢do. Um homem
bem podera apoderar-se dos frutos que outro colheu, da
caca que matou, do antro que lhe servia de reftigio; mas
como conseguird ele fazer-se obedecer, e quais poderio
ser as cadeias da dependéncia entre homens que nada
possuem? Se me expulsam de uma arvore, o Gnico in-
conveniente serd ir para outra; se me atormentam num
lugar, o que me impedira de ir para outro? E se surgir um
homem com uma forg¢a bastante superior 2 minha e,
além do mais, bastante depravado, preguicoso e feroz
para forcar-me a prover a sua subsisténcia enquanto per-
manece ocioso? Ele terd de resolver-se a ndo me perder
de vista um so instante, a manter-me amarrado com mui-
tissimo cuidado durante seu sono, temendo que eu esca-
pe ou 0 mate, ou seja, serd obrigado a expor-se volunta-
riamente a um trabalho muito maior do que aquele que
quer evitar e do que aquele que me impde. Depois de
tudo isso, e se sua vigilincia esmorecer um momento? Se
um ruido imprevisto o fizer virar a cabega? Dou vinte
passos pela floresta, meus grilhdes sio rompidos, e ele
nio tornara a me ver nunca mais em sua vida.

Sem prolongar inutilmente esses pormenores, cada
qual deve ver que, sendo os vinculos da servidio forma-
dos somente da dependéncia mitua dos homens e das
necessidades reciprocas que os unem, é impossivel sub-
jugar um homem sem coloci-lo antes na situa¢io de ndo
poder dispensar o outro, situagio essa que, inexistente
no estado de natureza, nele deixa cada qual livre do jugo
e torna vi a lei do mais forte.
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Depois de haver provado que a desigualdade & ape-
nas perceptivel no estado de natureza, e que nele sua
influéncia é quase nula, resta-me mostrar sua origem e
seus progressos nos desenvolvimentos sucessivos do es-
pirito humano. Depois de haver mostrado que a perfec-
tibilidade, as virtudes sociais e as outras faculdades que
o homem natural recebera potencialmente nunca pode-
riam desenvolver-se por si s6s, que para tanto necessita-
vam do concurso fortuito de varias causas estranhas, que
poderiam jamais nascer, e sem as quais ele teria perma-
necido eternamente em sua condi¢do primitiva, resta-me
considerar e relacionar os diferentes acasos que pude-
ram aperfeicoar a razio humana ao deteriorar a espécie,
tornar mau um ser ao torna-lo sociivel e, de uma época
tdo recuada, trazer afinal o homem e o mundo ao ponto
em que 0S Vemos.

Confesso que, como os acontecimentos que tenho
de descrever podem ter sucedido de varias maneiras, s
por conjeturas posso determinar-me pela escolha; mas,
além de essas conjeturas se tornarem razdes quando sio
as mais provaveis que se possam tirar da natureza das
coisas e 0s Uinicos meios com que se possam contar para
descobrir a verdade, as conseqiiéncias que quero dedu-
zir das minhas nem por isso serdo conjeturais, uma vez
que, sobre os principios que acabo de estabelecer, seria
impossivel formar qualquer outro sistema que n3o me
fornecesse os mesmos resultados e do qual eu nio pu-
desse tirar as mesmas conclusoes.

Isso me dispensara de estender minhas reflexdes so-
bre a maneira pela qual o lapso de tempo compensa a
pouca verossimilhanca dos acontecimentos; sobre o sur-
preendente poder das causas insignificantes quando agem
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sem interrup¢do; sobre a impossibilidade de, por um la-
do, destruirmos certas hipoteses se, pelo outro, nao esti-
vermos em condi¢des de conferir-lhes o grau de certeza
dos fatos; sobre a razio por que, sendo dois fatos consi-
derados reais e devendo ser ligados por uma seqiiéncia
de fatos intermediérios, desconhecidos ou olhados como
tais, cabe a histéria, quando a temos, fornecer os fatos
que os ligam, em sua falta, cabe a filosofia determinar os
fatos semelhantes que os podem ligar; enfim, sobre a ra-
z4o por que, em matéria de acontecimentos, a similitude
reduz os fatos a um nimero de classes diferentes muito
menor do que se imagina. Basta-me oferecer esses obje-
tos a4 consideracdo de meus juizes; basta-me té-lo feito
de um modo que os leitores comuns nio tivessem neces-
sidade de consideri-los.
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O primeiro que, tendo cercado um terreno, atreveu-
se a dizer: Isto é meu, e encontrou pessoas simples o su-
ficiente para acreditar nele, foi o verdadeiro fundador da
sociedade civil. Quantos crimes, guerras, assassinios,
quantas misérias e horrores nio teria poupado ao géne-
ro humano aquele que, arrancando as estacas ou en-
chendo o fosso, houvesse gritado aos seus semelhantes:
“Evitai ouvir esse impostor. Estareis perdidos se esque-
cerdes que os frutos sio de todos e que a terra nao é de
ninguém!” Porém, ao que tudo indica, entdo as coisas ji
haviam chegado ao ponto de ndo mais poder permane-
cer como eram, pois essa idéia de propriedade, depen-
dente de muitas idéias anteriores que s6 puderam nascer
sucessivamente, nao se formou de uma sé vez no espiri-
to humano. Foi necessario fazer-se muitos progressos, ad-
quirir-se muito engenho e luzes, transmiti-los € aumenta-
los de século em século, antes de se chegar a esse der-
radeiro limite do estado de natureza. Retomemos, pois,
as coisas de mais longe e tratemos de reunir, num Gnico
ponto de vista, essa lenta sucessio de acontecimentos e
de conhecimentos em sua ordem mais natural.
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O primeiro sentimento do homem foi o de sua exis-
téncia, seu primeiro cuidado, o de sua conservagio. As
producoes da terra lhe forneciam todos os socorros
necessarios, o instinto levou-o a utiliza-los. Como a fome
e outros apetites o faziam experimentar sucessivamente
diversas maneiras de existir, houve uma que o convidou
a perpetuar sua espécie; e essa inclinagiao cega, despro-
vida de qualquer sentimento do corag¢do, ndo produzia
mais que um ato puramente animal. Satisfeita a necessi-
dade, os dois sexos ja nio se reconheciam e o préprio
filho, assim que conseguia viver sem a mde, nada mais
representava para ela.

Tal foi a condi¢io do homem nascente; tal foi a vida
de um animal limitado inicialmente ds puras sensa¢des e
que, aproveitando apenas os dons que lhe oferecia a na-
tureza, estava longe de pensar em extrair-lhe alguma
coisa. Mas logo se apresentaram dificuldades e foi preci-
so aprender a vencé-las: a altura das 4rvores que o impe-
dia de alcangar-lhe os frutos, a concorréncia dos animais
que procuravam alimentar-se deles, a ferocidade daque-
les que lhe atacavam a prépria vida, tudo o obrigou a
aplicar-se aos exercicios do corpo; teve de ficar 4gil,
veloz na corrida e vigoroso no combate. As armas natu-
rais, que sao os galhos de arvore e as pedras, logo se en-
contraram em sua mdo. Aprendeu a superar os obsticu-
los da natureza, a combater quando necessirio os outros
animais, a disputar sua subsisténcia com os préprios ho-
mens, ou a compensar-se do que tinha de ceder ao mais
forte.

A medida que aumentou o género humano, as labu-
tas multiplicaram-se com os homens. A diferenca dos ter-
renos, dos climas, das estagdes forcou-os a inclui-la em
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suas maneiras de viver. Anos estéreis, invernos longos e
rudes, verdes escaldantes, que tudo consomem, exigiram
deles um novo engenho. Ao longo do mar e dos rios,
inventaram a linha e o anzol e tornaram-se pescadores e
ictiofagos. Nas florestas, construiram arcos e flechas e
tornaram-se cacadores e guerreiros. Nos paises frios, co-
briram-se de peles dos animais que haviam matado. O
trovdo, um vulcio, ou algum feliz acaso, fez que conhe-
cessem o fogo, novo recurso contra o rigor do inverno:
aprenderam a conservar esse elemento, depois a repro-
duzi-lo e, enfim, a preparar nele as carnes que antes de-
voravam cruas.

Essa comparacgio reiterada dos diversos seres com
ele mesmo e de uns com os outros gerou naturalmente
no espirito do homem as percepgdes de certas relagoes.
As relacdes que expressamos pelas palavras grande,
pequeno, forte, fraco, ripido, lento, temeroso, ousado e
outras idéias parecidas, comparadas quando necessario
e quase sem pensar, acabaram por produzir-lhe uma
certa espécie de reflexdo, ou melhor, uma prudéncia ma-
quinal que lhe indicava as precaucdes mais necessarias a
sua seguranga.

As novas luzes, que resultaram desse desenvolvi-
mento, aumentaram-lhe a superioridade sobre os outros
animais ao torni-lo ciente dela. Exercitou-se em prepa-
rar-lhes armadilhas, ludibriou-os de mil maneiras e, em-
bora muitos o superassem em for¢a no combate, ou em
velocidade na corrida, daqueles que podiam servir-lhe
ou prejudici-lo, tornou-se com o tempo o senhor de
alguns e o flagelo dos outros. Foi assim que o primeiro
olhar que dirigiu a si mesmo produziu-lhe o primeiro mo-
vimento de orgulho; foi assim que, mal sabendo ainda
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distinguir as categorias, e contemplando-se como o pri-
meiro de sua espécie, preparava-se de longe para pre-
tender-se o primeiro como individuo.

Embora seus semelhantes ndo fossem para ele o que
s30 para nos, e ndo tivesse muito mais trato com eles do
que com 0Os outros animais, nio foram esquecidos em
suas observagdes. As conformidades que o tempo veio a
fazé-lo perceber entre eles, sua fémea e ele proprio, fize-
ram-no conjeturar as que nio percebia e, vendo que
todos se comportavam como teria ele feito em iguais cir-
cunstdncias, concluiu que a maneira de pensar e de sen-
tir deles era inteiramente conforme 2 sua; e essa impor-
tante verdade, bem estabelecida em seu espirito, fé-lo
seguir, por um pressentimento mais seguro e mais rapi-
do do que a dialética, as melhores regras de conduta que,
para seu proveito e seguranga, lhe convinha manter para
com eles.

Instruido pela experiéncia que o amor do bem-estar
€ o unico moébil das agdes humanas, encontrou-se em
condigdes de distinguir as raras ocasides em que o inte-
resse comum devia fazer com que contasse com a assis-
téncia de seus semelhantes, e aquelas, mais raras ainda,
em que a concorréncia devia fazer com que desconfias-
se deles. No primeiro caso, unia-se com eles em bando,
ou quando muito em alguma espécie de associacio livre
que ndo obrigava ninguém e nio durava mais que a
necessidade passageira que a formara. No segundo, cada
qual procurava obter suas vantagens, quer abertamente
a forca, se acreditasse possui-la, quer por habilidade e
sutileza, caso se sentisse mais fraco.

Eis como puderam os homens adquirir insensivel-
mente certa idéia grosseira dos compromissos mituos e
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da vantagem de cumpri-los, mas somente o quanto o
poderia exigir o interesse presente e palpével, pois a
previdéncia nada representava para eles e, longe de
ocupar-se de um futuro distante, ndo pensavam sequer
no dia seguinte. Quando se tratava de pegar um cervo,
cada qual bem percebia que para tanto deveria perma-
necer fielmente em seu posto; porém, se uma lebre vies-
se a passar ao alcance de um deles, nido hd divida de
que ele a perseguiria sem escripulos e que, tendo atin-
gido a sua presa, muito pouco se lhe dava faltar a dos
companheiros.

E facil compreender que tal relacionamento nio exi-
gia uma linguagem muito mais refinada do que a das
gralhas ou dos macacos, que se agrupam quase do mes-
mo modo. Gritos inarticulados, muitos gestos e alguns
ruidos imitativos devem ter composto por muito tempo
a lingua universal; juntando-se-lhes, em cada regido,
alguns sons articulados e convencionais cuja institui¢ao,
como ja disse, ndo é muito facil de explicar, obtiveram-
se linguas particulares, mas grosseiras, imperfeitas e
quase iguais as que ainda hoje possuem diversas nagdes
selvagens. Percorro como uma flecha multidées de sécu-
los, forcado pelo tempo que escoa, pela abundincia das
coisas que tenho que dizer e pelo progresso quase im-
perceptivel desses primoérdios, pois, quanto mais lentos
em se suceder eram os acontecimentos, mais depressa
sdo descritos.

Esses primeiros progressos habilitaram afinal o ho-
mem a obter outros mais ripidos. Quanto mais se escla-
recia o espirito, mais se aperfeicoava o engenho. Logo,
deixando de adormecer embaixo da primeira arvore, ou
de recolher-se a cavernas, descobriram alguns tipos de
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machados de pedras duras e cortantes, que serviram para
cortar madeira, escavar a terra e fazer choupanas de ra-
magens, que depois tiveram a idéia de revestir de argila
e lama. Essa foi a época de uma primeira revolucio que
formou o estabelecimento e a distingao das familias e que
introduziu uma espécie de propriedade, da qual nasce-
ram talvez muitas brigas e combates. No entanto, como
os mais fortes foram provavelmente os primeiros a fazer
habitagbes que se sentiam capazes de defender, é de se
crer que os fracos julgaram mais rapido e mais seguro
imitd-los do que tentar desaloji-los; e, quanto aqueles
que ja possuiam cabanas, nenhum deles deve ter procu-
rado apropriar-se daquela do vizinho, nio tanto por ela
ndo lhe pertencer, mas por lhe ser inutil e por nio poder
apoderar-se dela sem expor-se a um combate violento
com a familia que a ocupava.

Os primeiros desenvolvimentos do coracido decorre-
ram de uma situacio nova que reunia numa habita¢do
comum os maridos e as mulheres, os pais e os filhos. O
habito de viver junto fez nascer os mais doces sentimen-
tos porventura conhecidos pelos homens, o amor conju-
gal € o amor paterno. Cada familia tornou-se uma pe-
quena sociedade, ainda mais unida por serem o apego
reciproco e a liberdade os seus Gnicos vinculos; foi en-
tdo que se estabeleceu a primeira diferenca na maneira
de viver dos dois sexos, que até entdo tinham apenas
uma. As mulheres tornaram-se mais sedentirias e acostu-
maram-se a tomar conta da cabana e dos filhos, enquan-
to o homem ia buscar a subsisténcia comum. Os dois
S€X0s comegaram assim, com uma vida um pouco mais
indolente, a perder um tanto de sua ferocidade e de seu
vigor; porém, se cada qual, em separado, ficou menos
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apto para combater os animais selvagens, em compensa-
cdo foi mais facil reunirem-se para lhes resistirem em
comum.

Nesse novo estado, tendo uma vida simples e solita-
ria, necessidades muito limitadas e os instrumentos que
haviam inventado para satisfazé-las, os homens, desfru-
tando um grande lazer, empregaram-no para obter varios
tipos de comodidades desconhecidas de seus pais; e foi
esse O primeiro jugo que impensadamente se impuseram
e a primeira fonte de males que prepararam para seus
descendentes, pois, além de continuarem assim a enfra-
quecer o corpo e o espirito, ao se habituarem com essas
comodidades, estas perderam quase todo o atrativo € ao
mesmo tempo degeneraram em verdadeiras necessida-
des. Assim, a privagdo delas tornou-se mais cruel do que
doce era a sua posse, e sentiam-se infelizes por perdé-
las, sem serem felizes por possui-las.

Entrevemos aqui um pouco melhor como o uso da
palavra se estabelece ou se aperfeicoa imperceptivel-
mente no seio de cada familia e podemos ainda conjetu-
rar como diversas causas particulares puderam estender
a linguagem e acelerar-lhe o progresso, tornando-a mais
necessaria. Grandes inunda¢des ou tremores de terra cer-
caram de 4dguas ou de precipicios algumas terras habita-
das; revolucdes do globo separaram e cortaram em ilhas
porcdes do continente. Concebe-se que, entre homens
assim aproximados e for¢ados a viverem juntos, deve ter
se formado um idioma comum, mais depressa do que
entre aqueles que perambulavam livremente pelas flo-
restas da terra firme. Assim, € muito possivel que, depois
de suas primeiras tentativas de navegacoes, alguns insu-
lares tenham trazido a nés o uso da palavra, sendo pelo
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menos muito verossimil que a sociedade e as linguas
tenham nascido nas ilhas e nelas se aperfeicoado antes
de serem conhecidas no continente.

Tudo comega a mudar de face. Os homens, até en-
tao errantes pelos bosques, depois de adquirirem uma
situagdo mais fixa, aproximam-se lentamente, reinem-se
em diversos grupos e formam por fim, em cada regido,
uma nagdo particular, uniforme nos costumes e nos ca-
racteres, nio por regulamentos e leis, mas pelo mesmo
género de vida e de alimentos e pela influéncia comum
do clima. Uma vizinhanca permanente nio pode deixar
de engendrar afinal alguma ligacio entre diversas fami-
lias. Jovens de diferentes sexos moram em cabanas vizi-
nhas, o relacionamento passageiro, exigido pela nature-
za, traz logo outro nio menos doce e mais permanente,
pelo convivio mituo. Acostumam-se a considerar dife-
rentes objetos e a fazer comparag¢oes; adquirem insensi-
velmente idéias de mérito e de beleza que produzem
sentimentos de preferéncia. A forca de se verem, ja ndo
podem passar sem se ver novamente. Um sentimento ter-
no e doce insinua-se na alma e, 3 menor oposi¢do, tor-
na-se um furor impetuoso: o citime desperta com o amor;
a discordia triunfa, e a mais doce das paixdes recebe sa-
crificios de sangue humano.

A medida que as idéias e os sentimentos se suce-
dem, que o espirito e o coragio se exercitam, o género
humano continua a domesticar-se, as ligacdes se esten-
dem e os lagos se apertam. Acostumam-se a reunir-se de-
fronte das cabanas ou 2 volta de uma grande arvore; o
canto e a danga, verdadeiros filhos do amor e do lazer,
tornaram-se a diversdo, ou melhor, a ocupacio dos ho-
mens e das mulheres ociosos e agrupados. Cada qual
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comecou a olhar os outros e a querer ser olhado por sua
vez, e a estima publica teve um preco. Aquele que can-
tava ou dancava melhor; o mais belo, o mais forte, o mais
habil ou o mais eloqiiente passou a ser 0 mais conside-
rado, e foi esse o primeiro passo para a desigualdade e
para o vicio a0 mesmo tempo; dessas primeiras prefe-
réncias nasceram, de um lado a vaidade e o desprezo,
do outro a vergonha e o desejo; e a fermentagio causa-
da por esses novos germes produziu por fim compostos
funestos a felicidade e a inocéncia.

Assim que os homens comegaram a apreciar-se mu-
tuamente e se lhes formou no espirito a idéia de consi-
deracido, cada qual pretendeu ter direito a ela e nio foi
mais possivel privar ninguém dela impunemente. Pro-
vieram dai os primeiros deveres da civilidade, mesmo
entre os selvagens, e a partir dai qualquer agravo volun-
tario tornou-se um ultraje porque, com o mal que resul-
tava da injaria, o ofendido nela via o desprezo de sua
pessoa, em geral mais insuportavel do que o proprio
mal. Foi assim que, punindo cada qual o desprezo que
lhe haviam demonstrado de uma maneira proporcional 4
importincia que atribuia a si mesmo, as vingangas se tor-
naram terriveis e os homens, sanguinidrios e cruéis. Ai
estd precisamente o grau a que chegara a maioria dos po-
vos selvagens que nos sdo conhecidos, € por nio terem
distinguido suficientemente as idéias e observado quio
distantes tais povos ji estavam do primeiro estado de na-
tureza é que virios estudiosos se precipitaram em con-
cluir que o homem €& naturalmente cruel e que é neces-
saria a policia para amansi-lo, quando nada € tdo manso
como ele em seu estado primitivo, quando, colocado
pela natureza em igual distdncia da estupidez dos brutos
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e das luzes funestas do homem civil e limitado tanto pelo
instinto como pela razio a proteger-se do mal que o
ameaca, € contido pela piedade natural de fazer ele pro-
prio mal a alguém, sem a isso ser levado por nada, mes-
mo depois de té-lo recebido. Pois, segundo o axioma do
sabio Locke, ndo poderia baver injiria onde ndo hou-
vesse propriedade.

Cumpre observar, porém, que a sociedade iniciada e
as relagdes ja estabelecidas entre os homens exigiam
deles qualidades diferentes daquelas que deviam 2 sua
constituicdo primitiva; que, comec¢ando a moralidade a
introduzir-se nas agdées humanas, e sendo cada qual,
antes das leis, o Unico juiz e vingador das ofensas rece-
bidas, a bondade conveniente ao puro estado de nature-
za ja ndo era a que convinha a sociedade nascente; que
as puni¢des deviam tornar-se mais severas 2 medida que as
ocasides de ofender ficavam mais freqiientes e que com-
petia ao terror das vingangas ficar no lugar do freio das
leis. Assim, embora os homens houvessem ficado menos
tolerantes e a piedade natural j4 houvesse sofrido certa
alteracdo, esse periodo do desenvolvimento das faculda-
des humanas, mantendo-se no exato meio-termo entre a
indoléncia do estado primitivo e a petulante atividade de
nosso amor-proprio, deve ter sido a época mais feliz e
duradoura. Quanto mais refletimos sobre isso, mais acha-
mos que esse estado era 0 menos sujeito ds revolugdes,
o melhor para o homem°, e que ele deve ter saido dele
por algum funesto acaso que, para a utilidade comum,
nunca deveria ter sucedido. O exemplo dos selvagens,
que foram quase todos encontrados nesse ponto, parece
confirmar que o género humano era feito para permane-
cer sempre nele, que tal estado é a verdadeira juventude
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do mundo e que todos os progressos posteriores foram,
aparentemente, Outros tantos passos rumo a perfeicao do
individuo e, efetivamente, dirigiam-se a decrepitude da
espécie.

Enquanto os homens se contentaram com suas caba-
nas rasticas, enquanto se limitaram a costurar suas rou-
pas de peles com espinhos de plantas ou espinhas de
peixes, a enfeitar-se com penas e conchas, a pintar o cor-
po com diversas cores, a aperfeicoar ou embelezar seus
arcos e flechas, a talhar com pedras cortantes algumas
canoas de pescadores ou alguns instrumentos grosseiros
de miusica, em suma, enquanto se aplicaram apenas a
obras que um homem podia fazer sozinho e a artes que
nio precisavam do concurso de virias maos, viveram tao
livres, sadios, bons e felizes quanto o poderiam ser por
sua natureza e continuaram a usufruir entre si as doguras
de um relacionamento independente. Mas, a partir do
instante em que um homem necessitou do auxilio do
outro, desde que percebeu que era Gtil a um s6 ter pro-
visdes para dois, desapareceu a igualdade, introduziu-se
a propriedade, o trabalho tornou-se necessario e as vas-
tas florestas se transformaram em campos risonhos que
cumpria regar com o suor dos homens e nos quais logo
se viu a escravidio e a miséria germinarem e medrarem
com as’searas.

A metalurgia e a agricultura foram as duas artes cuja
invencdo produziu essa grande revolugdo. Para o poeta,
foram o ouro e a prata, mas, para o filésofo, foram o fer-
10 € o trigo que civilizaram os homens e perderam o gé-
nero humano. Assim, ambos eram desconhecidos dos
selvagens da América, que por isso continuaram a ser sel-
vagens; 0S OUtros povos parecem mesmo ter permaneci-
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do barbaros enquanto praticaram uma dessas artes sem
a outra; e talvez uma das melhores razdes por que a
Europa foi, senao mais cedo, pelo menos mais constan-
temente e mais bem policiada do que as outras partes do
mundo, seja a de ser, a um s6 tempo, a mais abundante
em ferro e a mais fértil em trigo.

E muito dificil conjeturar como os homens chegaram
a conhecer e a empregar o ferro, pois nio é crivel que
tenham imaginado por si s6s extrair a matéria da mina e
dar-lhe as preparagdes necessirias para deixd-la em fu-
sdo, antes de saber o que resultaria disso. Por outro lado,
hd menos motivos ainda para atribuir tal descoberta a
algum incéndio acidental, pois as minas s6 se formam
em lugares aridos e desprovidos de 4rvores e plantas,
podendo-se até dizer que a natureza tomara precaucoes
para nos ocultar esse fatal segredo. Logo, resta apenas a
circunstancia extraordindria de algum vulcio que, vomi-
tando matérias metilicas em fusio, terd dado aos obser-
vadores a idéia de imitar essa operacio da natureza; ain-
da ha que lhes supor muita coragem e previdéncia para
empreender um trabalho tdo penoso e atinar, com tanta
antecedéncia, as vantagens que dele poderiam tirar, o
que s6 fariam espiritos j4 mais exercitados do que estes
deveriam ser.

Quanto a agricultura, seu principio foi conhecido
muito tempo antes de ser a sua pratica estabelecida, e é
quase impossivel que os homens, ocupados continua-
mente em tirar sua subsisténcia das arvores e das plan-
tas, ndo concebessem rapidamente a idéia dos caminhos
que a natureza emprega para a geragdo dos vegetais;
mas € provavel que a indistria deles s6 se voltasse muito
tarde para esse lado, seja porque as 4rvores, que com a
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caca e a pesca lhes forneciam a alimentacdo, nio preci-
savam de seus cuidados, seja porque nao conheciam °
uso do trigo, seja por falta de instrumentos para cultiya—
lo, seja por imprevidéncia da precisao futura, seja, enﬁfn,
por falta de meios para impedir os outros de apropria-
rem-se do fruto de seu trabalho. Tornados mais indus-
triosos, pode-se acreditar que, com pedras agugadas e
paus pontudos, comegaram por cultivar alguns legumes
ou raizes 4 volta de suas cabanas, muito tempo antes de
saberem preparar o trigo e de terem 0s instrumentos ne-
cessarios para a cultura de maior porte; sem contar que,
para dedicar-se a essa ocupag¢do e para semear as terrgs,
impoe-se a resolugio de primeiro perder alguma coisa
para ganhar muito depois; precaugio muito distante do
feitio mental do homem selvagem que, como ja disse,
tem muita dificuldade para pensar de manhd em suas
necessidades da noite.

A invencgio das outras artes foi, pois, necessaria para
forcar o género humano a aplicar-se 2 arte da agricultu-
ra. Desde que se precisou de homens para fundir e for-
jar o ferro, precisou-se de outros para alimentar a este/s.
Quanto mais veio a multiplicar-se o nimero dos opera-
rios, menos mios foram empregadas no fornecimento
da subsisténcia comum, sem que houvesse menos bocas
para consumi-la; e como uns precisaram de alimentos
em troca de seu ferro os outros descobriram afinal o
segredo de empregar o ferro na multiplicagdo dos al?-
mentos. Dai nasceram, de um lado, a lavoura e a agri-
cultura e, do outro, a arte de trabalhar os metais e mul-
tiplicar-lhes os usos.

Da cultura das terras seguiu-se necessariamente sua
partilha, e da propriedade, uma vez reconhecida, as pri-
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meiras regras de justi¢a; pois, para dar a cada qual o seu,
cumpre que cada qual possa ter alguma coisa; ademais,
comeg¢ando os homens a dirigirem suas vistas ao futuro
e percebendo todos que tinham bens passiveis de perda,
ndo havia um que nio tivesse de temer para si a repre-
silia dos danos que poderia causar a outrem. Essa ori-
gem € tanto mais natural quanto é impossivel conceber
a idéia de que a propriedade nascesse de algo que nio
a mdo-de-obra, pois ndo se vé& o que, para apropriar-se
das coisas que nio fez, o homem pode introduzir-lhe
além do seu trabalho. £ o trabalho apenas que, dando ao
lavrador o direito sobre o produto da terra que lavrou,
di-lhe, conseqiientemente, o direito sobre o solo, pelo
menos até a colheita, e assim, de ano em ano, o que vi-
nha a ser uma posse continua se transforma facilmente
em propriedade. Quando os antigos, diz Grotius, conce-
deram a Ceres o epiteto de legisladora e is festas cele-
bradas em sua honra o nome de Tesmoférias, com isso
deram a entender que a partilha das terras produziu uma
nova espécie de direito, ou seja, o direito de proprieda-
de, diferente daquele que resulta da lei natural.

As coisas nesse estado poderiam ter permanecido
iguais se os talentos fossem iguais e se, por exemplo, o
emprego do ferro e o consumo dos alimentos estivessem
sempre em perfeito equilibrio. Porém a propor¢io que
nada mantinha logo foi rompida; o mais forte realizava
mais obras; o mais esperto tirava melhor partido da sua;
0 mais engenhoso encontrava meios de abreviar o traba-
lho; o lavrador tinha mais necessidade de ferro, ou o fer-
reiro mais necessidade de trigo e, trabalhando igualmen-
te, um ganhava muito enquanto o outro labutava para vi-
ver. E assim que a desigualdade natural se desdobra in-
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sensivelmente com a desigualdade de combinagﬁg, e as
diferencas dos homens, desenvolvidas pelas das circuns-
tincias, ficam mais sensiveis, mais permanentes ~em seus
efeitos, e comegam a influir na mesma propor¢ao sobre
a sorte dos particulares. ‘ '
Tendo as coisas chegado a esse ponto, € ficil imagi-
nar o resto. Ndo me deterei descrevendo a invengio su-
cessiva das outras artes, o progresso das linguas, a prova
e o emprego dos talentos, a desigualdade das fortunas, o
uso ou o abuso das riquezas, nem todos 0s pormenores
que seguem estes € que cada qual pode sem esf(?rgo
complementar. Limitar-me-ei somente a langar uma vista-
de-olhos sobre o género humano colocado nessa nova
ordem de coisas. .
Eis, portanto, todas as nossas faculdades desen\iolv'x—
das, a meméria e a imagina¢do em jogo, O amor—propflo
interessado, a razdo em atividade e o espirito qugse atin-
gindo o termo de perfeigao de que € suscetiv‘el; Eis todas
as qualidades naturais postas em agao, a posicao ? a sor-
te de cada homem estabelecidas, ndo s6 quanto a quan-
tidade de bens e ao poder de servir ou de prejudicar\,
mas também quanto ao espirito, a beleza, a for¢ca ou 'a
habilidade, quanto ao mérito € aos talentos, e, sendp tais
qualidades as Gnicas que podiam grflnjear a Con51derg—
¢do, logo foi preciso té-las ou afetar tg—las; para o provei-
to préprio, foi preciso mostrar-se diferente dQ que de
fato se era. Ser e parecer tornaram-se duas coisas total-
mente diferentes, e dessa distingdo provieram O fausto
imponente, a asticia enganadora e todos 0s vicios que
Ihes formam o cortejo. Por outro lado o homem, de livre
e independente que era antes, passou a estar, em viqu—
de de uma profusido de novas necessidades, por assim
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dizer sujeito a toda a natureza, sobretudo aos seus seme-
lhantes, de quem num sentido se torna escravo, mesmo
em se tornando seu senhor; rico, precisa de seus servi-
¢os; pobre, precisa de seu auxilio, e a mediocridade nio
o coloca em situagio de viver sem eles. Logo, € necessa-
rio que incessantemente procure interessi-los em sua
sorte e fazé-los encontrar, real ou aparentemente, pro-
veito em trabalhar para o seu proprio; isso torna-o dissi-
mulado e artificioso com uns, imperioso e duro para
com outros e torna-lhe imprescindivel lograr todos aque-
les de que necessita, quando ndo pode fazer-se temer
por eles e n3o acha de seu interesse servi-los utilmente.
Enfim, a ambicio devoradora, a gana de aumentar sua
fortuna relativa, menos por verdadeira necessidade do
que para ficar acima dos outros, inspiram a todos os ho-
mens uma nefanda inclinacdo para se prejudicarem
mutuamente, uma inveja secreta tanto mais perigosa
quanto, para aplicar seu golpe com maior seguranga, fre-
qlientemente assume a mdscara da benevoléncia; em su-
ma, concorréncia e rivalidade de um lado, oposi¢do de
interesses do outro e sempre o desejo oculto de tirar pro-
veito a custa de outrem; todos esses males constituem o
primeiro efeito da propriedade e o cortejo inseparavel da
desigualdade nascente.

Antes que se houvessem inventado os sinais repre-
sentativos das riquezas, elas quase que s6 podiam con-
sistir em terras e em rebanhos, os Unicos bens reais que
os homens podiam possuir. Ora, quando as herancas
cresceram em nuimero € em extensdo a ponto de cobri-
rem todo o solo e de tocarem-se umas nas outras, umas
s6 puderam entdo progredir a expensas das outras, e os
supranumerarios, que a fraqueza ou a indoléncia haviam
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impedido de adquiri-las por sua vez, tornados pobres
sem nada terem perdido, porque, mudando tudo ao seu
redor, apenas eles nio haviam mudado, foram obrigados
a receber ou a usurpar sua subsisténcia da mido dos ri-
cos; e dai comecaram a nascer, conforme os diversos
temperamentos de uns e de outros, a dominagao € a ser-
viddo, ou a violéncia e as rapinas. Os ricos, por sua vez,
mal conheceram o prazer de dominar e logo desdenha-
ram todos os outros e, servindo-se de seus antigos escra-
vos para submeter outros novos, s pensaram em subju-
gar e escravizar seus vizinhos; como esses lobos famin-
tos que, tendo provado uma vez carne humana, rejeitam
qualquer outro alimento e s6 querem devorar homens.

Foi assim que, tendo os mais poderosos ou 0s mais
miseraveis feito de suas for¢as ou de suas necessidades
uma espécie de direito ao bem alheio, equivalente, se-
gundo eles, ao da propriedade, a igualdade rompida foi
seguida pelas mais terriveis desordens; foi assim que as
usurpagoes dos ricos, as pilhagens dos pobres, as pai-
x6es desenfreadas de todos, ao abafarem a piedade na-
tural e a voz ainda fraca da justica, tornaram os homens
avaros, ambiciosos € maus. Levantava-se entre o direito
do mais forte e o direito do primeiro ocupante um con-
flito perpétuo que s6 terminava por combates e assassi-
nios’. A sociedade nascente seguiu-se um terrivel estado
de guerra; o género humano, aviltado e desolado, ja ndo
podendo voltar atrds nem renunciar as infelizes aquisi-
¢des que fizera e trabalhando apenas para a sua vergo-
nha, pelo abuso das faculdades que o dignificam, colo-
cou a si mesmo 4as portas de sua ruina.
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Attonitus novitate mali, divesque miserque,
Effugere optat opes, et quae modo voverat, odit.
[Ovidio, Metamorfoses, X1, v. 127.]

E impossivel que os homens nio tenham afinal refle-
tido sobre uma situacio tio miseravel e sobre as calami-
dades que os acabrunhavam. Sobretudo os ricos devem
ter logo percebido quio desvantajosa lhes era uma guer-
ra perpétua cujas despesas pagavam sozinhos e na qual
o risco de vida era comum e o dos bens, particular a
eles. Aliis, qualquer que fosse o pretexto que pudessem
dar as suas usurpagdes, bem percebiam estarem elas as-
sentes apenas sobre um direito precirio e abusivo, e
que, sendo adquiridas somente pela forga, a forca pode-
ria retirar-lhas sem que tivessem razido de lastimar-se.
Mesmo aqueles enriquecidos apenas pelo proprio enge-
nho nio tinham titulos muito melhores para fundamen-
tar sua propriedade. Por mais que dissessem: “Fui eu que
construi este muro; ganhei este terreno com meu traba-
lho.” Outros poderiam retorquir-lhes: “Quem vos deu os
arruamentos, € a troco de que pretendeis ser pagos i
nossa custa de um trabalho que nio vos impusemos?
Ignorais que uma multidio de irmios vossos perece ou
passa necessidades porque tendes em excesso e que vos
seria preciso um consentimento expresso € unanime do
género humano para vos apropriardes, sobre a subsis-
téncia comum, de tudo quanto ultrapassasse a vossa?”
Destituido de razdes vialidas para justificar-se e de forgas
suficientes para defender-se; esmagando facilmente um
particular, mas esmagado ele proprio por magotes de
bandidos; sozinho contra todos e nio podendo, por cau-
sa das invejas reciprocas, unir-se com seus iguais contra
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inimigos unidos pela esperanga comum da pilhagem, o
rico, premido pela necessidade, acabou por conceber o
projeto mais refletido que jamais passou pelo espirito
humano: empregar em seu favor as proprias for¢as da-
queles que o atacavam, transformar em defensores seus
adversdrios, inspirar-lhes outras maximas e dar-lhes ou-
tras instituicdes que lhe fossem tdo favoriveis quanto lhe
era contrario o direito natural.

Com esse intuito, depois de expor aos vizinhos o
horror de uma situagdo que os armava todos uns contra
os outros, que lhes deixava as posses tio onerosas quan-
to as necessidades deles e na qual ninguém encontrava
seguranga, nem na pobreza nem na riqueza, inventou
facilmente razdes especiosas para conduzi-los ao seu ob-
jetivo. “Unamo-nos”, disse-lhes, “para resguardar os fra-
cos da opressio, conter os ambiciosos e assegurar a cada
qual a posse do que lhe pertence. Instituamos regula-
mentos de justica e de paz aos quais todos sejam obriga-
dos a adequar-se, que nio abram excecio a ninguém e
reparem de certo modo os caprichos da fortuna, subme-
tendo igualmente o poderoso e o fraco a deveres mua-
tuos. Em suma, em vez de voltarmos nossas forgcas con-
tra n6s mesmos, reunamo-las em um poder supremo
que nos governe segundo leis sibias, que proteja e de-
fenda, todos 0s membros da associacdo, rechace os ini-
migos comuns e nos mantenha numa concérdia eterna.”

Foi preciso muito menos do que o equivalente a
esse discurso para empolgar homens grosseiros, ficeis
de seduzir, que alids tinham muitas questdes para resol-
ver entre si para poderem viver sem arbitros e muita ava-
reza e ambicdo para poderem viver por muito tempo sem
senhores. Todos correram ao encontro de seus grilhoes,
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acreditando assegurar a liberdade, pois, com razio sufi-
ciente para perceber as vantagens de um estabelecimen-
to politico, ndo tinham experiéncia suficiente para pre-
ver-lhe os perigos; os mais capazes de pressentir os abu-
SOs eram precisamente OS que contavam aproveitar-se
deles, e mesmo os sibios viram que era preciso decidir-
se a sacrificar uma parte de sua liberdade para a conser-
vacdo da outra, como um ferido manda cortar o bragco
para salvar o resto do corpo.

Tal foi ou deve ter sido a origem da sociedade e das
leis, que criaram novos entraves para o fraco e novas for-
¢as para o rico?, destruiram em definitivo a liberdade na-
tural, fixaram para sempre a lei da propriedade e da de-
sigualdade, de uma habil usurpacgio fizeram um direito
irrevogavel e, para o lucro de alguns ambiciosos, sujeita-
ram dai para frente todo o género humano ao trabalho,
a serviddo e 4 miséria. Vé-se facilmente como o estabe-
lecimento de uma Gnica sociedade tornou indispensavel
o de todas as outras e como, para fazer frente a forgas
unidas, foi preciso unir-se por sua vez. As sociedades,
multiplicando-se ou estendendo-se com rapidez, logo
cobriram toda a superficie da terra, e ja nio foi possivel
encontrar um Unico ponto no universo onde se pudesse
libertar-se do jugo e subtrair a cabeca a espada, amitde
mal conduzida, que cada homem viu perpetuamente
suspensa sobre a sua. Tornando-se assim o direito civil a
regra comum dos cidadios, a lei da natureza s6 foi se-
guida entre as diversas sociedades em que, com o nome
de direito das gentes, foi temperada por algumas con-
vengdes ticitas para tornar possivel o convivio e substi-
tuir 2 comiseracio natural que, perdendo de sociedade
para sociedade quase toda a for¢a que tinha de homem
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para homem, s6 reside ainda em algumas grandes almas
cosmopolitas que transpdem as barreiras imaginarias que
separam Os Povos e que, a exemplo do ser soberano que
as criou, envolvem todo o género humano em sua bene-
voléncia.

Os corpos politicos, permanecendo assim entre si
no estado de natureza, logo se ressentiram dos inconve-
nientes que haviam forcado os particulares a sair dele, e
esse estado tornou-se ainda mais funesto entre esses gran-
des corpos do que o fora anteriormente entre os indivi-
duos dos quais eram compostos. Dai provieram as guer-
ras nacionais, as batalhas, os assassinios, as represilias
que fazem estremecer a natureza e chocam a razio, e to-
dos esses horriveis preconceitos que consideram uma
virtude a honra de derramar o sangue humano. As pes-
soas mais honestas aprenderam a incluir entre seus de-
veres o de degolar seus semelhantes; viram-se por fim os
homens massacrarem-se aos milhares sem saber por qué;
€ cometiam-se mais assassinios num s6 dia de combate
e mais horrores na tomada de uma Gnica cidade do que
se haviam cometido no estado de natureza, durante
séculos inteiros, em toda a superficie da Terra. Tais sdo
0s primeiros efeitos que se entrevéem na divisio do gé-
nero humano em diferentes sociedades. Voltemos is suas
instituicoes.

Sei que varios autores atribuiram outras origens as
sociedades politicas, como as conquistas do mais pode-
roso ou a unido dos fracos, e a escolha entre essas cau-
sas & indiferente ao que quero estabelecer. Entretanto, a
que acabo de expor parece-me a mais natural pelas se-
guintes razdes: 1° Porque, no primeiro caso, nio sendo
o direito de conquista um direito, nio pdde fundamen-
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tar nenhum outro, ficando o conquistador e os povos
conquistados em permanente estado de guerra entre si,
a menos que a nagio, reposta em plena liberdade, esco-
lhesse voluntariamente seu vencedor como chefe. Até
entio, se bem que se tenham feito algumas capitulagoes,
como s6 se fundamentaram na violéncia, e sio por con-
seguinte por esse mesmo fato nulas, nio pode haver
nessa hipétese nem verdadeira sociedade, nem corpo
politico, nem outra lei sendo a do mais forte. 22 Porque
as palavras forte e fraco sio equivocas no segundo caso;
porque, no intervalo existente entre o estabelecimento
do direito de propriedade, ou do primeiro ocupante, e o
dos governos politicos, as palavras pobre e rico expres-
sam melhor o sentido desses termos, uma vez que, na
verdade, um homem nio tinha, antes das leis, outro meio
de subjugar seus iguais senio lhes atacando os bens, ou
lhes cedendo uma parte dos seus. 32 Porque, nio tendo
os pobres nada a perder senio a sua liberdade, teria sido
uma grande loucura da parte deles destituir-se volunta-
riamente do Gnico bem que lhes restava para nada ga-
nhar em troca; porque sendo os ricos, ao contririo, por
assim dizer vulneriveis em todas as partes de seus bens,
era muito mais facil lesa-los; porque tinham, conseqiien-
temente, de tomar mais precaucdes para se defenderem
disso e, enfim, porque € mais razoivel crer ter sido uma
coisa inventada por aqueles a quem é 1til do que por
aqueles a quem prejudica.

O governo nascente ndo teve uma forma constante
e regular. A falta de filosofia e de experiéncia s6 deixava
perceber os inconvenientes presentes e nio se pensava
em sanar os outros sendo 4 medida que se iam apresen-
tando. Apesar de todos os trabalhos dos mais sibios le-
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gisladores, o estado politico permaneceu sempre imper-
feito, porque era quase obra do acaso e porque, iniciado
de um modo errado, o tempo, descobrindo-lhe os defei-
tos e sugerindo os remédios, nunca conseguiu reparar
os vicios da constituicio. Remendava-se continuamente,
quando se deveria comegar por limpar a 4rea e descartar
todos os materiais velhos, como fez Licurgo em Esparta,
para depois erguer um bom edificio. A sociedade, a prin-
cipio, consistiu apenas em algumas convengbes gerais
que todos os particulares se comprometiam a observar e
das quais a comunidade se tornava fiadora perante cada
um deles. Foi preciso que a experiéncia mostrasse qudo
fraca era tal constitui¢do e quio ficil era aos infratores
evitar a acusacdo ou o castigo das faltas, das quais so-
mente o publico devia ser testemunha e juiz; foi preciso
que a lei fosse iludida de mil maneiras; foi preciso que
os inconvenientes e as desordens se multiplicassem con-
tinuamente para que afinal se pensasse em confiar a par-
ticulares a perigosa custddia da autoridade publica e se
delegasse a magistrados o cuidado de impor o cumpri-
mento das deliberagdes do povo; porque dizer que os
chefes foram escolhidos antes que a confederagio fosse
feita e que os ministros das leis existiram antes das pro-
prias leis € uma suposi¢io que nio se pode combater
seriamente.

Também nio seria razoavel crer que os povos se
tenham langado logo de inicio nos bragos de um senhor
absoluto, sem condi¢des nem compensacoes, € que se
precipitar na escraviddo tenha sido o primeiro meio de
prover a segurangca comum que tenham imaginado ho-
mens altivos e indomados. Com efeito, por que aceita-
ram ter superiores senio para que estes os defendessem
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contra a opressao e lhes protegessem os bens, as liber-
dades e as vidas, que sio, por assim dizer, os elementos
constitutivos do seu ser? Ora, como nas relacdes de ho-
mem com homem o pior que pode acontecer a um é
ver-se a4 mercé do outro, nao seria contrario ao bom sen-
so comecar por despojar-se, nas mios de um chefe, das
Gnicas coisas para cuja conservagio precisavam de seu
auxilio? Qual equivalente poderia ele oferecer-lhes para
a concessao de tdo belo direito? E, se tivesse ousado
exigi-lo com o pretexto de defendé-los, ndo receberia de
imediato a resposta do apélogo: “O que nos fard a mais
o inimigo?” Logo, € incontestivel, e constitui a maxima
fundamental de todo o direito politico, que os povos
aceitaram ter chefes para que estes lhes defendessem a
liberdade e nao para que os escravizassem. Se temos um
principe, dizia Plinio a Trajano, é para que nos preserve
de ter um senbor.

Os politicos fazem sobre o amor 2 liberdade os mes-
mos sofismas que fizeram os filésofos sobre o estado de
natureza: pelas coisas que véem, julgam coisas muito di-
ferentes que nio viram e atribuem aos homens uma in-
clinagdo natural para a servidio pela paciéncia com que
aqueles que tém diante dos olhos suportam a deles, sem
pensarem que com a liberdade acontece o mesmo que
com a inocéncia e a virtude, cujo valor s6 € percebido na
medida em que a propria pessoa as usufrui e cujo gosto
se perde assim que foram perdidas. “Conhego as delicias
de teu pais”, dizia Brasidas* a um sitrapa que compara-
va a vida de Esparta com a de Persépolis, “mas ndo po-
des conhecer os prazeres do meu.”

* Brasidas (século V a.C.), general espartano que, depois de obter mui-
tas vitérias sobre os atenienses, morreu na batalha de Antipolis. (N. da T.)
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Como um corcel inddémito erica a crina, bate a pata
no chio e se debate impetuosamente 4 mera aproxima-
¢do do freio, enquanto um cavalo adestrado agtienta pa-
cientemente o chicote e a espora, o homem birbaro ndo
curva a cabega 20 jugo que o homem civilizado carrega
sem um murmirio e prefere a mais tempestuosa liberda-
de a uma sujei¢do tranqila. Ndo &, pois, pelo aviltamen-
to dos povos escravizados que se deve julgar as disposi-
¢oes naturais do homem pré ou contra a serviddo, mas
pelos prodigios realizados por todos os povos livres para
se defenderem contra a opressdo. Sei que 0s primeiros
se atém a enaltecer incessantemente a paz € O SOSS€gO
que desfrutam sob os seus grilhdes, e que miserrimam
servitutem pacem appellant, mas quando vejo 0s outros
sacrificarem os prazeres, 0 sossego, a riqueza, o poder €
mesmo a vida 4 conservacgdo desse Gnico bem tdo des-
denhado por aqueles que o perderam; quando vejo ani-
mais nascidos livres e abominando o cativeiro quebrar a
cabeca contra as grades de sua prisio; quando vejo mul-
tidoes de selvagens inteiramente nus menosprezarem as
voluptuosidades européias e afrontarem a fome, o fogo,
o ferro e a morte para conservarem apenas sua indepen-
déncia, percebo que nio € a escravos que compete ra-
ciocinar sobre a liberdade.

Quanto 3 autoridade paterna, da qual varios autores
fizeram derivar o governo absoluto e toda a sociedade,
sem recorrer as provas contrarias de Locke e de Sidney?,

* Algernon Sidney, patriota inglés executado em 1683, sustentou, em
Discursos sobre o governo, que o rei, submetido 2 lei, pode ser deposto pelo
povo. Refutou Robert Filmer que, em Patriarca, identificava a autoridade da
monarquia com a paterna. Tese igualmente refutada por Locke em Dois trata-
dos sobre o governo. (N. da T.)
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basta observar que nada no mundo esti mais distante do
espirito feroz do despotismo do que a brandura dessa
autoridade, que busca mais a vantagem de quem obede-
ce do que a utilidade de quem manda; que, pela lei da
natureza, o pai s6 € o senhor do filho enquanto seu auxi-
lio lhe é necessirio, que, além desse prazo, ambos tor-
nam-se iguais e o filho entdo, inteiramente independente
do pai, deve-lhe apenas respeito e ndo obediéncia, pois
o reconhecimento é mesmo um dever que se deve cum-
prir, mas nao um direito que se possa exigir. Em vez de
dizer que a sociedade civil deriva do poder paterno, cum-
priria, ao contririo, dizer que € dela que esse poder tira
sua principal for¢a; um individuo s6 foi reconhecido como
o pai de outros quando estes ficaram reunidos a sua vol-
ta. Os bens do pai, dos quais este € realmente o senhor,
sdo os vinculos que retém os filhos em sua dependéncia,
e ele s6 pode dar-lhes participacio em sua sucessio na
proporgio que o tiverem merecido por uma continua de-
feréncia a suas vontades. Ora, longe de poderem os sadi-
tos esperar algum favor semelhante de seu déspota, como
propriedade dele que sdo, eles e tudo quanto possuem,
ou pelo menos assim pretende o déspota, ficam reduzi-
dos a receber como um favor o que ele lhes deixa do
proprio bem deles; faz justica quando os despoja, conce-
de-lhes uma mercé quando os deixa viver.

Continuando a examinar os fatos assim por intermé-
dio do direito, ndo se encontraria mais solidez do que
verdade no estabelecimento voluntirio da tirania, e seria
dificil demonstrar a validade de um contrato que s6 obri-
gasse uma das partes, no qual se colocasse tudo de um
lado e nada do outro e s6 revertesse no prejuizo daque-
le que assume seu compromisso. Esse sistema odioso
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estd bem longe de ser, mesmo hoje, o dos sabios e bons
monarcas, sobretudo dos reis da Franca, como se pode
ver em diversos trechos de seus editos e, em particular,
na seguinte passagem de um escrito célebre, publicado
em 1667, em nome e por ordem de Luis XIV: Que ndo
me digam, pois, que o soberano ndo estd sujeito as leis de
seu Estado, porquanto a proposi¢cdo contraria é uma ver-
dade do direito das gentes, que a lisonja por vezes ata-
cou, mas que os bons principes sempre defenderam como
uma divindade tutelar de seus Estados. Qudo mais legiti-
mo é dizer, com o sabio Platdo, que a perfeita felicidade
de um reino consiste em ser um principe obedecido por
seus suditos, em o principe obedecer d lei e em ser a lei
justa e sempre dirigida ao bem piiblico. Nio me deterei
em investigar se, sendo a liberdade a mais nobre das
faculdades do homem, nio serd degradar-lhe sua nature-
za colocar-se no nivel dos animais escravos do instinto,
nio serd mesmo ofender o autor de seu ser renunciar
sem reservas a0 mais precioso de todos os seus dons,
sujeitar-se a cometer todos os crimes que ele nos proibe
para agradar a um senhor feroz ou insensato, e se esse
operario sublime deve ficar mais irritado por ver destruir
do que por ver desonrar sua mais bela obra. [N3o leva-
rei em conta, caso queiram, a autoridade de Barbeyrac,
que ‘afirma claramente, seguindo Locke, que ninguém
pode vender sua liberdade a ponto de sujeitar-se a um
poder arbitrario que o trate conforme seu capricho. Pois,
acrescenta ele, isso seria vender a propria vida, da qual
ndo se é o dono.J* Perguntarei somente com que direito

* Acréscimo da edigdo de 1782. Jean Barbeyrac (1674-1744), jurisconsul-
to francés, traduziu e anotou obras de Pufendorf e de Grotius. (N. da T.)
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aqueles que nio receiam aviltar-se a si mesmos até esse
ponto puderam submeter sua posteridade 4 mesma igno-
minia e renunciar em seu nome a bens que ela ndo deve
a sua liberalidade e sem os quais a propria vida é onero-
sa a todos os que sio dignos dela.

Diz Pufendorf que, assim como transferimos nossos
bens a outrem mediante convengdes e contratos, pode-
mos também despojar-nos de nossa liberdade em favor
de alguém. Ai estd, parece-me, um péssimo raciocinio,
Ppois, em primeiro lugar, os bens que alieno se me tor-
nam algo totalmente alheio cujo abuso me é indiferente;
importa-me, porém, que nao abusem de minha liberda-
de, e ndo posso, sem me tornar culpado do mal que me
forcardo a praticar, expor-me a vir a ser o instrumento do
crime. Ademais, uma vez que o direito de propriedade
nio € mais que convengio e instituicio humana, qual-
quer homem pode dispor a seu bel-prazer daquilo que
possui; mas ndo se di o mesmo com dons essenciais da
natureza, tais como a vida e a liberdade, cujo gozo é per-
mitido a todos e das quais é pelo menos duvidoso que
se tenha o direito de despojar-se: privando-se de uma,
degrada-se o proprio ser, privando-se da outra, aniquila-
se tudo quanto existe em si proprio; e, como nenhum
bem temporal pode compensar uma e outra, seria ofen-
der a um s6 tempo a natureza e a razio renunciar a elas
pelo preco que for. Mas, ainda que se pudesse alienar a
liberdade como os bens, seria imensa a diferenca para os
filhos, que s6 usufruem os bens do pai por transmissido
de seu direito, ao passo que, sendo a liberdade um dom
que recebem da natureza na qualidade de homens, seus
pais ndo tém o menor direito de despoji-los dela; de
modo que, assim como foi preciso violentar a natureza
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para estabelecer a escravidio, foi preciso mudi-la para
perpetuar esse direito, e os jurisconsultos que sentencia-
ram gravemente que o filho de um escravo nasceria es-
cravo decidiram, em outros termos, que um homem nao
nasceria homem.

Parece-me certo, portanto, que ndo s6 0s governos
ndo comecaram pelo poder arbitrario, que ndo passa de
sua corrupg¢io, de seu termo extremo, e que acaba por
reduzi-los unicamente 4 lei do mais forte, da qual no ini-
cio foram o remédio, mas também que, mesmo que hou-
vessem assim comecado, sendo esse poder ilegitimo por
sua natureza, ndo pode servir de fundamento para os
direitos da sociedade nem, por conseguinte, para a desi-
gualdade de instituicdo.

Sem entrar agora nas pesquisas que ainda estdo por
fazer sobre a natureza do pacto fundamental de qualquer
governo, atenho-me, seguindo a opinido geral, a consi-
derar aqui o estabelecimento do corpo politico como um
verdadeiro contrato entre o povo e os chefes por ele
escolhidos; contrato pelo qual as duas partes se obrigam
a observincia das leis nele estipuladas e que formam os
vinculos de sua unido. Havendo o povo reunido, a res-
peito das relacdes sociais, todas as suas vontades em
uma s6, todos os artigos sobre os quais essa vontade se
explica tornam-se outras tantas leis fundamentais que
obrigam todos os membros do Estado sem exce¢do, re-
gulamentando uma delas a escolha e o poder dos magis-
trados encarregados de zelar pela execugio das outras.
Estende-se esse poder a tudo quanto possa manter a
constituicio, sem chegar a mudi-la. Juntam-se-lhe hon-
rarias que tornam respeitiveis as leis e seus ministros €,
para estes, pessoalmente, prerrogativas que os compen-
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sam dos penosos trabalhos que custa uma boa adminis-
tracdo. O magistrado, por sua vez, obriga-se a s6 usar do
poder que lhe é confiado de acordo com a intengio dos
delegantes, a manter cada qual no tranqiiilo gozo do que
lhe pertence e a preferir, em todas as ocasides, a utilida-
de publica ao seu proprio interesse.

Antes que a experiéncia houvesse demonstrado, ou
que o conhecimento-do coragio humano houvesse feito
prever os inevitidveis abusos de tal constitui¢cio, esta deve
ter parecido ainda melhor, porque os encarregados de
zelarem por sua conservagio eram eles proprios os mais
interessados nisso, pois, estando a magistratura e seus
direitos assentes apenas sobre leis fundamentais, assim
que elas fossem destruidas, os magistrados deixariam de
ser legitimos, o povo ja nio seria obrigado a obedecer-
lhes e, como nio fora o magistrado, mas a lei, que cons-
tituira a esséncia do Estado, cada qual voltaria de direito
a sua liberdade natural.

Por pouco que refletissemos atentamente sobre esse
ponto, isso se confirmaria por novas razdes e, pela natu-
reza do contrato, veriamos que nio poderia ser irrevoga-
vel, pois, se ndo houvesse poder superior que pudesse
ser fiador da fidelidade dos contratantes, nem os forcar a
cumprir seus compromissos reciprocos, as partes ficariam
os Unicos juizes em sua propria causa, e cada uma delas
teria sempre o direito de renunciar ao contrato tio logo
achasse que a outra infringiu suas condi¢cdes ou estas
deixassem de convir-lhe. Parece-me que é nesse princi-
pio que o direito de abdicar pode ser fundamentado.
Ora, considerando-se apenas, como fazemos, a institui-
¢do humana, se o magistrado, que tem todo o poder na
mio e se apropria de todas as vantagens do contrato, ti-
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vesse entretanto o direito de renunciar a autoridade, com
maior raziao deveria o povo, que paga por todos 0s erros
dos chefes, ter o direito de renunciar a2 dependéncia. Mas
as terriveis dissensdes, as infinitas desordens que acarre-
taria inevitavelmente esse perigoso poder, mostram, mais
do que qualquer outra coisa, como os governos huma-
nos necessitavam de uma base mais sélida do que a sim-
ples razdo e como era necessario a tranquilidade puablica
que a vontade divina interviesse para dar 4 autoridade
soberana um carater sagrado e inviolavel que privasse os
stditos do funesto direito de dispor dela. Mesmo que a
religido s6 houvesse trazido esse bem aos homens, ja
bastaria para que todos eles devessem preza-la e adota-
la, mesmo com seus abusos, porquanto ela poupa ainda
mais sangue do que o que faz correr o fanatismo. Mas
sigamos o fio de nossa hipétese.

As diferentes formas de governos originam-se das
diferencas mais ou menos acentuadas que existiam entre
os particulares no momento da instituicio. Era um ho-
mem eminente em poder, em virtude, em riquezas ou
em crédito? Foi o Gnico a ser eleito magistrado, e o Esta-
do tornou-se monarquico. Se muitos homens, quase iguais
entre si, superavam todos os outros, foram eleitos con-
juntamente, e teve-se uma aristocracia. Aqueles cuja for-
tuna ou talentos eram menos desproporcionais e esta-
vam menos distanciados do estado de natureza conser-
varam em comum a administracio suprema e formaram
uma democracia. O tempo comprovou qual dessas for-
mas era a mais vantajosa para os homens. Uns ficaram
submetidos unicamente 3s leis, os outros logo obedece-
ram a senhores. Os cidadidos quiseram conservar sua li-
berdade, os stditos s6 pensaram em extirpi-la de seus
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vizinhos, nio podendo tolerar que outros usufruissem
um bem que eles mesmos ndo usufruiam. Em suma, de
um lado ficaram as riquezas e as conquistas e, do outro,
a felicidade e a virtude. v

-Nesses diversos governos, todas as magistraturas a
principio foram eletivas e, quando a riqueza ndo preva-
lecia, a preferéncia era concedida ao mérito, que confe-
re uma ascendéncia natural, e 4 idade, que proporciona
a experiéncia nos negdcios e o sangue-frio nas delibera-
¢6es. Os ancidos dos hebreus, os gerontes de Esparta, o
senado de Roma e a propria etimologia da palavra Senbor
mostram como outrora a velhice era respeitada. Quanto
mais as eleicdes recaiam sobre os homens de idade
avancada, mais se tornavam freqiientes, e mais suas difi-
culdades se faziam sentir; nasceram as intrigas, forma-
ram-se as fac¢des, indispuseram-se os partidos, surgiram
as guerras civis, finalmente, sacrificou-se o sangue dos
cidadios a pretensa felicidade do Estado, e chegou-se ao
ponto de recair na anarquia dos tempos anteriores. A
ambic¢io dos principais aproveitou-se dessas circunstan-
cias para perpetuar seus cargos em suas familias; o povo,
ja acostumado com a dependéncia, com 0 sossego € com
as comodidades da vida, e j4 sem condi¢bes de romper
seus grilhdes, consentiu em deixar aumentar sua servi-
dio para fortalecer sua tranquilidade, e foi assim que os
chefes, tendo se tornado hereditirios, acostumaram-se a
olhar sua magistratura como um bem de familia, a olhar
a si mesmos como os proprietirios do Estado do qual de
inicio eram apenas os funcionarios, a chamar os seus
concidadios de seus escravos, a inclui-los como gado no
numero das coisas que lhes pertenciam e a chamar a si
mesmos de iguais aos deuses e reis dos reis.
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Se seguirmos o progresso da desigualdade nessas di-
ferentes revolucdes, verificaremos que O estabelecimen-
to da lei e do direito de propriedade foi seu primeiro ter-
mo; a institui¢io da magistratura, o segundo; € que o ter-
ceiro e ultimo foi a mudanca do poder legitimo para po-
der arbitrario. Assim, o estado do rico e do pobre foi au-
torizado pela primeira época; o do poderoso e do fraco,
pela segunda; e, pela terceira, o de senhor e de escravo,
que é o derradeiro grau da desigualdade e o termo a que
chegam todos os outros, até que novas revolugdes dis-
solvam totalmente o governo ou o aproximem da insti-
tuicdo legitima.

Para compreender a necessidade desse progresso,
cumpre considerar menos 0s MOtivos do estabelecimen-
to do corpo politico do que a forma que assume em sua
execucdo e os inconvenientes que traz consigo, pois 0s
vicios, que tornam necessarias as instituicoes sociais, sao
0s mesmos que tornam inevitavel o seu abuso; € como,
excetuando-se apenas Esparta, onde a lei zelava princi-
palmente pela educagio das criangas € onde Licurgo es-
tabeleceu costumes que quase o dispensavam de lhes
acrescentar leis, as leis, em geral menos fortes que as pai-
xdes, contém os homens sem 0s modificar; seria facil
provar que todo governo que, sem se COIfomper nem $e
alterat, sempre procedesse exatamente em conformida-
de com a finalidade de sua institui¢o teria sido institui-
do sem necessidade, e que um pais onde ninguém ilu-
disse as leis nem abusasse da magistratura ndo teria ne-
cessidade de magistrados nem de leis.

As distingdes politicas levam necessariamente as dis-
tingdes civis. A desigualdade, ao crescer entre O povo €
seus chefes, logo se faz sentir entre 0s particulares e ai
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se modifica de mil maneiras de acordo com as paixdes,
os talentos e as ocorréncias. O magistrado ndo poderia
usurpar um poder ilegitimo sem se cercar de criaturas 3s
quais € for¢ado a ceder uma parte dele. Aliis, os cida-
dios s6 se deixam oprimir na medida em que, arrastados
por uma cega ambigio e olhando mais para baixo do
que para cima de si, passam a apreciar mais a domina-
¢d0 que a independéncia e consentem em carregar gri-
lhdes para, por sua vez, poder distribui-los. E muito difi-
cil reduzir a obediéncia aquele que nio procura coman-
~dar, e nem o politico mais esperto conseguiria sujeitar ho-
mens que desejassem apenas ser livres. Mas a desigual-
dade estende-se sem dificuldade entre almas ambiciosas
e covardes, sempre prontas a correrem 0s riscos da for-
tuna e a, quase indiferentemente, dominarem ou servi-
rem, conforme lhes seja favorivel ou contréria a fortuna.
Foi assim que deve ter chegado um tempo em que os
olhos do povo foram fascinados a tal ponto que bastava
a0s seus condutores dizer ao mais insignificante dos ho-
mens: “S€ grande, tu e tua raga”, para que de imediato
ele parecesse grande aos olhos de todos e aos seus pro-
prios, e seus descendentes se elevassem ainda mais 2
medida que dele se distanciassem; quanto mais recuada
€ incerta era a causa, mais aumentava o efeito; com quan-
to mais indolentes se pudessem contar numa familia,
mais ilustre ela se tornava.

Se aqui coubesse entrar em pormenores, eu explica-
ria facilmente como, [sem que o governo sequer interfi-
ral*, a desigualdade de crédito e de autoridade torna-se
inevitavel entre os particulares’ assim que, reunidos nu-

* Acréscimo da edigdo de 1782. (N. da T))

236

Discurso sobre a desigualdade

ma mesma sociedade, sio for¢ados a comparar-se e/n.tre
si e a levar em conta diferengas encontradas na pratlca
continua que devem ter uns com Os outr'os. Tais diferen-
cas sdo de vérias espécies. Mas, como a riqueza, a nobrei
za ou a posicio, o poder e 0 mérito pessoal s3o em gera
as principais distingdes pelas quais os homens se mede.m
na sociedade, eu provaria que o acordo ou o conflito
dessas forcas diversas sdo a indica¢do mais segura de um
Estado bem ou mal constituido. Mostraria que, entrft
essas quatro espécies de desigualdade, embora as qual%-
dades pessoais sejam a origem de todas as, outras, a ri-
queza é a Gltima a que elas se reduzem no final, porque,
sendo a mais imediatamente til a0 bem-estar e a mais
facil de transmitir, & facil servir-se dela para comprar
todo o resto. Observagio esta que possibilita avaliar com
bastante exatiddo quanto cada povo se distanciou de sua
institui¢do primitiva e o caminho que percorreu rumo ao
termo extremo da corrupg¢do. Assinalaria como esse <A:le-
sejo universal de reputagio, de honrar'las e de preferén-
cias, que nos devora a todos, exercita € compara os
talentos e as forcas, excita e multiplica as paixdes, €
como, tornando todos os homens concorrentes, rivais,
ou melhor, inimigos, causa todos os dias reveses, suces-
sos e catastrofes de toda espécie, ao fazer com que tan:
tos prétendentes corram na mesma liga. Mostrar.la-que‘ é
a essa 4nsia de fazer falar de si, a essa gana de distinguir-
se que nos mantém quase sempre fora de r}és mesmos
que devemos o que ha de methor e de pior er}fre s
homens, nossas virtudes e nossos vicios, nossas ‘cienaas
€ Nossos erros, nossos conquistadores e noss/os filbsofos,
ou seja, uma grande quantidade de cois?s mas contra um
pequeno nimero de boas. Provaria enfim que, se vemos
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um punhado de poderosos e de ricos no topo das gran-
dezas e da fortuna, enquanto a multidio rasteja na obs-
curidade e na miséria, € porque os primeiros s6 estimam
as coisas que desfrutam na medida em que os outros
delas estio privados, e porque, sem mudar de estado,
deixariam de ser felizes se o povo deixasse de ser mise-
ravel.

Mas esses pormenores sozinhos seriam material para
uma obra considerivel na qual se pesariam as vantagens
e os inconvenientes de todos os governos com relacio
aos direitos do estado de natureza e na qual se desvela-
riam todas as diferentes faces com as quais a desigualda-
de se mostrou até nossos dias e poderd mostrar-se nos
séculos futuros, segundo a natureza desses governos e
as revolugdes que o tempo necessariamente lhes trara.
Ver-se-ia a multidio oprimida no interior por uma série
de precaugbes que ela mesma tomara contra o que a
ameagava no exterior. Ver-se-ia a opressio crescer conti-
nuamente sem que os oprimidos jamais pudessem saber
qual termo ela teria, nem que meios legitimos lhes resta-
riam para deté-la. Ver-se-iam os direitos dos cidadios e
as liberdades nacionais se extinguirem pouco a pouco, e
as reclamagoes dos fracos serem consideradas murmii-
rios sediciosos. Ver-se-ia a politica restringir a uma por-
¢do merceniria do povo a honra de defender a causa co-
mum; ver-se-ia originar-se dai a necessidade dos impos-
tos, o lavrador desanimado abandonar seu campo, mes-
mo durante a paz, e deixar o arado para cingir a espada.
Ver-se-iam nascer as regras funestas e extravagantes do
ponto de honra. Ver-se-iam os defensores da pitria se
tornarem, cedo ou tarde, seus inimigos, manterem sem-
pre o punhal erguido contra seus concidadios, e chega-
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ria um tempo em que os ouviriamos dizer ao opressor de
seu pais:

Pectore si fratis gladium juguloque parentis

Condere me jubeas, gravidaeque in viscera partu

Conjugis, invita peragam tamen omnia dextra.
[Lucano, I, v. 376.]

Da extrema desigualdade das condigdes e das fortu-
nas, da diversidade das paixoes e dos talentos, das artes
indteis, das artes perniciosas, das ciéncias frivolas, sairiam
multiddes de preconceitos, igualmente contrarios 4 razao,
A felicidade e i virtude; ver-se-ia fomentado pelos chefes
tudo quanto, desunindo-os, pudesse enfraquecer os ho-
mens reunidos, tudo quanto pudesse dar 2 sociedade um
ar de concordia aparente e semear-lhe um germe de divi-
sdo real, tudo quanto pudesse inspirar as diferentes or-
dens uma desconfian¢a e um 6dio mituo mediante a opo-
sicio de seus direitos e de seus interesses e, consequen-
temente, fortalecer o poder que os abarca a todos.

E do seio dessa desordem e dessas revolugcdes que o
despotismo, erguendo paulatinamente sua horrorosa ca-
beca e devorando tudo o que tivesse percebido de bom
e de sadio em todas as partes do Estado, conseguiria por
fim pisar'com os pés as leis e o povo e estabelecer-se so-
bre as ruinas da republica. Os tempos que precederiam
essa derradeira mudanga seriam tempos de distarbios e
de calamidades, porém, no fim, tudo seria engolido pelo
monstro, € os povos ji nio teriam chefes nem leis, mas
somente tiranos. A partir desse instante também deixa-
riam de importar os costumes e a virtude, pois em toda
parte onde reina o despotismo, cui ex bonesto nulla est
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spes, ele nao tolera nenhum outro senhor; assim que fala,
ndo ha probidade nem dever para consultar, e a mais
cega obediéncia € a Gnica virtude que resta aos escravos.
E este o Gltimo termo da desigualdade, e o ponto
extremo que fecha o circulo e toca o ponto de que par-
timos; € nele que todos os particulares voltam a ser
iguais porque nada sio, e que, ja nio tendo os saditos
outra lei além da vontade do senhor, nem o senhor outra
regra além das suas paixdes, se esvaem mais uma vez as
nogbes do bem e os principios da justica. E nele que
tudo se resume apenas 4 lei do mais forte e, por conse-
guinte, a um novo estado de natureza diferente daquele
por que comegamos, porque um era o estado de nature-
Za em sua pureza, e este Gltimo é o fruto de um excesso
de corrupgio. Alids, ha tdo pouca diferenca entre esses
dois estados, e o contrato de governo esta tio dissolvido
pelo despotismo, que o déspota s6 é o senhor enquanto
€ o mais forte e, tio logo o podem expulsar, ele nio pode
reclamar contra a violéncia. A rebelido que acaba por
estrangular ou destronar um sultdo € um ato tio juridico
como aqueles pelos quais ele dispunha, na véspera, das
vidas e dos bens de seus stditos. Apenas a forca o man-
tinha, apenas a for¢a o derruba; todas as coisas se pas-
sam, assim, de acordo com a lei natural, e, seja qual for
o desfecho dessas curtas e freqlientes revolugdes, nin-
guém pode queixar-se da injustica alheia, mas somente
de sua prépria imprudéncia, ou de sua infelicidade.
Descobrindo e acompanhando assim as trilhas es-
quecidas e perdidas que devem ter levado o homem do
estado natural ao estado civil, restabelecendo, com as
posi¢oes intermedidrias que acabo de assinalar, aquelas
que o tempo premente me fez suprimir, ou que a imagi-
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nacdo nio me sugeriu, todo leitor atento ndo deixaréi de
jmpressionar-se com O espago imenso que separa esses
dois estados. E nessa lenta sucessdo das coisas que vera
a solucio de uma infinidade de problemas morais e poli:
ticos que os filosofos ndo podem resolver. Perceli>era
que, ndo sendo o género humano de uma época o géne-
ro humano de outra época, é por essa razio que Dioge-
nes ndo encontrava um homem, porque procurava entre
seus contemporineos o homem de um tempo que ja ndo
existia. Catdo, diri ele, pereceu com Roma e com a liber-
dade porque estava deslocado em seu século, e o maigr
dos homens apenas surpreendeu o mundo que terléil
governado quinhentos anos antes. Em suma, explicara
como a alma e as paixdes humanas, alterando-se insen-
sivelmente, mudam, por assim dizer, de natureza; por
que nossas necessidades e nossos prazeres muc'iam de
objetos com o passar do tempo; por que, esvaindo-se
gradualmente o homem natural, a sociedade ja ndo ofe-
rece aos olhos do sibio senio uma reunido de homens
artificiais e de paixdes facticias que sio obra de todas
essas novas relacdes e nio tém nenhum fundamento real
na natureza. O que a reflexdo nos ensina a esse respei-
to, a observacio o confirma perfeitamente: 0 homem sel-
vagem e o homem policiado diferem tanto no fundo do
coragdo e das inclinagdes que o que faz a felicidade su-
prema de um reduziria o outro ao desespero. O prin‘lel-
1o aspira sO ao repouso e 2 liberdade, quer apenas viver
e ficar ocioso, € mesmo a ataraxia do est6ico nao se apro-
xima de sua profunda indiferenga por qualquer outro
objeto. O cidadio, ao contririo, sempre ativo, cansa-se,
agita-se, atormenta-se continuamente para encontrar ocu:
pacdes ainda mais laboriosas; trabalha até a morte, até
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