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Apresentacao

Quando, hd cem anos, apareceu pela primeira vez nas pagi-
nas da revista Archiv fiir Sozialwissenschaft (1904) o germinal
ensaio de Max Weber sobre a ética ascética do protestantismo
puritano como ber¢o da cultura ocidental moderna, seu titulo tra-
zia entre aspas — aspas de cautela e a0 mesmo tempo de énfase —
a palavra “espirito”. Exatamente como na atual edi¢do. Com essa
marcagao diacritica o autor salientava de imediato aos olhos do
leitor o que é que ele, afinal de contas, pretendia identificar,ao lado
da ética religiosa ali no titulo, como seu “novo” objeto de andlise
na busca socioldgica de uma relagdo causal histérica. E esse novo
objeto ndo era o capitalismo como sistema econémico ou modo
de produgao. Era, sim, o capitalismo enquanto “espirito”, isto é,
cultura— a cultura capitalista moderna, como tantas vezes ele ird
dizer —, o capitalismo vivenciado pelas pessoas na condugao
metddica da vida de todo dia. Noutras palavras, o “espirito” do
capitalismo como conduta de vida: Lebensfiihrung.

Para comeco de conversa: 0 minimo que esperamos desta nova
edicdo em portugués é deixar assentado de uma vez por todas que




Webernos legou nao somente duas edigdes d’A ética protestante, mas
duas versoes. A primeira, publicada em duas levas,em 1904 e 1905, ¢
aoutra, revista e ampliada, editada em 1920. Por isso é que aqui, com
tradugdo mais atenta a uma correspondéncia vocabular minima
entre os termos-chave empregados nos dois idiomas e nas duas areas
de conhecimento mais diretamente mobilizadas no ensaio weberia-
no (a saber, a nascente sociologia alema e a velha teologia protestan-
te), a palavra “espirito” recupera as aspas que o préprio Weber havia
cortado para a segunda edi¢@o. De volta a primeira, pois.

Fica assim estampado desde a capa que a presente edi¢ao em
novo formato, além de uma traducio inédita e tecnicamente
acompanhada, oferece ao leitor de lingua portuguesa, de quebra,
um retorno ao original. Um retorno reflexivo, é verdade, cujo per-
curso serd refratado o tempo todo pela irrupgdo, intermitente e
em tempos irregulares, de uma espécie de trilha sonora incidental
que nada mais é que a presen¢a irreprimivelmente ativa da segun-
da versdo; uma co-presenga, em paralelo e em contraponto a pri-
meira, da versdo quinze anos mais madura (e por isso mesmo j4
sem aspas no espirito do titulo como no espirito do autor), a tlti-
ma versao reelaborada por um Weber também ele, é claro, quinze
anos mais maduro. O contraponto vai tornar esse enviesado
retorno a forma inaugural uma experiéncia “historicizante” do tex-
to original. Um cldssico em parte usurpado ao mito fundador
sempre-jd presente em sua aura, agora devolvido a sobriedade
reflexionante de uma biografia da obra, devolvido graficamente
[vale dizer: entre colchetes] a sua prépria historicidade.

A partir do momento em que a nova montagem do texto ori-
ginal por seu autor é entregue ao leitor com essa espécie de assina-
lagao, qualquer primeira leitura d’ A ética protestante* que assim se

* A partir de agora as mengdes a esta obra serdo feitas também em forma redu-
zida: A ética protestante ou simplesmente A ética.

fizer sera, sempre-ja, com certeza, uma experiéncia paradoxal de

“releitura em primeira mao”. Fascinante experiéncia essa de uma
inevitdvel releitura, mesmo para aqueles que eventualmente ja
tenham lido o ensaio em outras edi¢des, em outras linguas, em
outros tempos.

Queagoraéji o tempo de comemorar com reflexividade pds-
moderna seu centendrio pleno de modernidade.

Sao tantos e de tamanhos tao diversos os acréscimos feitos
por Weber a segunda edigdo, que praticamente cada pagina desta
nova edi¢ao em portugués relembrard ao leitor que A ética protes-
tante e 0 “espirito” do capitalismo do alemdao Max Weber — “seu
primeiro tratado sobre Sociologia da Religido”, conforme conhe-
cida classifica¢do avangada por sua viuva em 1926 — tem no fim
das contas duas versoes. E s6 duas, nenhuma delas inacabada.
Ambas redondas em sua prépria concepgio.

Chamemos entdo de versdo original aquela publicada na
revista Archiv, em duas partes e em dois momentos consecutivos,
1904 e 1905. E chamemos de versdo final a edi¢do de 1920 (ano
também final da vida de Weber),aquela que se permite dizer as coi-
sas numa linguagem mais precisa na forma e mais segura na atitu-
de, isso o préprio leitor hé de perceber sem esfor¢o se prestar aten-
¢do aos aditamentos. Um Weber mais firme na formulagdo dos
argumentos porque mais aparelhado de arsenal mais basto de con-
ceitos e termos proprios, ou reapropriados. Continuar lendo nos
tempos de hoje este classico de Weber sem levar em conta que s6
depois de muito experiente como sociélogo ele foiacrescentar tan-
tas passagens novas no exitoso ensaio de 1904-5, trazendo com isso
novos angulos de visdo junto com ajustes vocabulares aparente-
mente pequenos, além de uma nova leva de notas de rodapé as
vezes caudalosas, acarreta problemas técnicos de conseqiiéncias
drésticas para uma interpreta¢do minimamente plausivel do pré-
prio conceito que estiver em jogo ou em causa, com seus pleitos de




clareza, congruénciae sistematicidade. A avaliagdo da trajetériade

um pensamento cldssico em qualquer ponto importante de seu
sistema categorial s6 serd fidedigna se considerar seriamente que
afinal ele resulta de um trabalho de elaboragao conceitual que é
sistemdtico, sim, mas nem por isso deixa de ter suas préprias vicis-
situdes: avancos e recuos, hesitacdes vocabulares e escolhas termi-
nolégicas. Guenther Roth, um dos mais ativos weber6logos angl6-
fonos da atualidade, tradutor de Economia e sociedade para o
inglés, referindo-se tempos atrds ao conceito de carisma em
Weber, saiu-se com a idéia de que o préprio carisma tinha 14 sua
“histéria desenvolvimental”. Com muito mais razao, o mesmo
vale para A ética protestante e o espirito do capitalisimo sem aspas no
espirito. O retorno ao original que a presente edicdo faculta pode
ser um atalho ao encontro da “histéria desenvolvimental” deste
classico. Muitos dos conceitos e termos que surgem naturalmente
no novo fraseado inserido em 1920 jd haviam sido formados e
devidamente testados em outros estudos (tanto os de natureza
socioldgica substantiva como os de cunho teérico-reflexivo) e,
por conseguinte, rigorosamente consolidados como vocabulério
caracteristicamente weberiano.

Juntemos agora as duas versdes — a original e a final — num
Unico texto corrido mas devidamente assinalado nas dobras de
sua existéncia dobrada. Dois textos num. As duas versdes pacien-
temente imbricadas mas nao confundidas; pelo contrdrio, pois
que os contornos de cada qual saltam a vista graficamente demar-
cados por colchetes em negrito, 0 que aumenta ainda mais a atra-
¢ao deste texto cldssico que agora desliza desimpedido sobre uma
tradu¢do cuidadosa e tecnicamente padronizada: eis a edi¢ao
comemorativa dos cem anos d’A ética protestante e 0 “espirito” do
capitalismo que agora temos a satisfa¢do intelectual de apresentar
ao publico de lingua portuguesa

Foiem 1904 que Weber tornou ptiblica a primeira parte deste
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estudo assumidamente socioldgico sobre a génese da cultura capi-
talista moderna, que o tornaria ainda mais respeitado no meio
daquela “galéxia de intelectuais brilhantes” que constituia o man-
darinato académico da Alemanha de seu tempo e, ainda por cima,
famoso, falado, discutido.

Marianne Weber, née Schnitger, sua multher desde 1893,além
de companheira fiel e eternamente orgulhosa de ser sua esposa até
que a morte os separasse, aquela que ao ficar vidva jurou “viver
pela imortalidade dele”, na biografia que escreveu do marido dei-
xou assim registrado o momento em que veio a luz o tratado que
o projetaria na celebridade extra-académica:

Em 1903, possivelmente na segunda metade do ano, logo ap6s ter-
minar a primeira parte de seu estudo sobre Roscher e Knies, deu
inicio a sua obra de maior celebridade até entdo, Die protestantische
Ethik und der Geist des Kapitalismus. A primeira parte foi conclui-
da antes da viagem a2 América, no inicio do verdo de 1904; a segun-
da parte apareceu um ano depois e revela a influéncia dessas suas
experiéncias recentes. Uma das tantas razdes, com certeza nio a
menor, para que essas experiéncias tenham instigado Weber tanto
assim foi que nos Estados Unidos ele pdde observar por todo canto
os rastros vivos das origens do espirito do capitalismo moderno, e

esse espirito mesmo na pureza de um “tipo ideal”*

E por que Weber passou a publicar seus textos como artigos
cientificos e ndo como livros, o que o mantinha distante do gran-
de publico, embora com prestigio acrescido na esfera académica?

* Weber, Marianne (1984) [1926]. Max Weber: ein Lebensbild. Tiibingen, Mohr,
pp. 340-341. Trad. bras.: (2003). Weber: uma biografia. Niter6i, Casa Jorge
Editorial, pp. 389-90.
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Todos esses ensaios [de sua segunda fase] foram publicados no
Archiv fiir Sozialwissenschaft. Como co-editor do Archiv, Weber
sentia-se obrigado antes de mais nada a manté-lo abastecido de
material. Além do mais, ele sempre tinha pressa em publicar, e uma
publicagao modesta assim era a mais conveniente. Por isso nenhum
desses textos de sua segunda fase foi publicado em forma de livro
enquanto ele viveu. Por ora, suas renovadas atividades limitavam-

se estritamente a esfera académica.

Mas A ética protestante, mesmo vindo a publico num veiculo
de circulagdo restrita como o Archiv, nos dois volumes consecuti-
vos entre 1904 e 1905, nao acabou levantando poeira para fora das
contidas fronteiras de seu puiblico académico habitual, alargando
sua audiéncia significativamente?

E verdade que seu primeiro tratado sobre Sociologia da Religido ia
superar em muito o nimero de leitores do Archiv, e deflagrou toda
uma série de controvérsias. Os fasciculos em que foi publicado logo
se esgotaram, e como ele ndo quis se dar ao trabalho de publicd-los

em forma de livro, por mais de uma década foi impossivel obté-los.

Quer dizer entao que havia demanda efetiva por uma segun-
da edicdo. Mas Weber s6 vai comecar a se dedicara elaem 1919, é
isso?

S6 um ano antes de sua morte ele aquiesceu a exortagio de muitos
para que publicasse [em livro] parte de sua colheita. Coube-lhe
ainda a revisao dos estudos contidos no primeiro volume dos
Ensaios reunidos de Sociologia da Religido, mas ele ndo viveu para

ver a publicagdo do volume.

Max Weber morreu prematuramente, no dia 14 junho de
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1920, a primavera ja embocando no verdo. Os livros aos quais
Marianne se refere, os Ensaios reunidos de Sociologia da Religido,
trés volumes, costumam ser bibliograficamente referidos pelas
siglas GARS ou RS (Gesammelte Aufsiitzse zur Religionssoziologie,
vols.1(1920),11 (1921), 11 (1921). S6 teve tempo de deixar inteira-
mente preparada a edi¢do do primeiro volume, a sair ainda naque-
le ano (1920), precisamente o volume que trazia, dessa feita para o
publico bem maior das livrarias, a tao reclamada segunda edi¢io
d’A ética, revista e ampliada, acrescida mas ndo remodelada, que
por fatalidade ficaria sendo mesmo a dltima, sua forma final e
definitiva: Die protestantische Ethik und der Geist des Kapitalis-
mus. In: Gesammelte Aufsiitze zur Religionssoziologie, 1 (GARST).
Tibingen, Mohr: pp. 17-206.

Quando, em 1920, Weber envia para publicagdo como parte
do primeiro volume dos Ensaios reunidos de Sociologia da Religiao
a segunda versao devidamente revista e decisivamente ampliada,
na qual vinha trabalhando desde 1919, ele insere uma nota de
rodapé primeirissima, que de saida fornece ao leitor a referéncia
bibliografica da primeira versdo. Essa nota hoje assume paranés a
dimensio de uma informagao historiografica estratégica, inesti-
madvel por seu carater de depoimento pessoal assinado. Assim
comega o rodapé:

Estudo publicado primeiramente no periédico Archiv fiir Sozial-
wissenschaft und Sozialpolitik (J. C. B. Mohr, Tiibingen), vols. XX e
xxv (1904 e 1905).*

Essabrevissima noticia deixada pelo proprio Weber na forma
de uma referéncia bibliografica vem precisar o foco das informa-
¢6es menos formais dadas por dona Marianne: A ética protestante

* Ver logo adiante a nota de rodapé de abertura, na pagina 25.

13




e o “espirito” do capitalismo foi publicada em 1904-5. Se acrescen-
tarmos anota de Weber o importante detalhe dos numeros de
paginas, a informagao resultante dird em suma o seguinte: “Die
protestantische Ethik und der ‘Geist’ des Kapitalismus, I” (que,
sabemospor Marianne, terminou de ser escrita no verdo de 1904),
Archiv fiir Sozialwissenschaft und Sozialpolitik, vol. 20 (1904), pp.
1-54; e “Die protestantische Ethik und der ‘Geist’ des Kapitalis-
mus, II” (escrita no inicio de 1905, registra Marianne, depois da
volta da longa viagem aos Estados Unidos), Archiv fiir Sozialwis-
senschaft und Sozialpolitik, vol. 21 (1905), pp. 1-110. A segunda
parte ¢ bem mais extensa que a primeira, logo se vé pelo namero
de péginas. Foi a primeira versdo, evidentemente, que suscitou a
prolongada polémica entre Weber e seus criticos, cujas posicdes
ele refutou em textos que ficariam conhecidos como “anticriticas”,
publicados nos anos de 1907, 1908 e 1910, na mesma revista
(Archiv).* Muitas das inser¢des feitas na segunda versao, sobretu-
do como notas (ou partes de notas) de rodapé repercutem seleti-
vamente as polémicas com seus objetores.**

Todas as tradugdes que conheciamos até muito recentemen-
te (2002), para que lingua fossem, usaram o texto da versao am-
pliada de 1920. A comegar da primeira de todas, a traducao assi-
nada pelo grande socidlogo norte-americano Talcott Parsons e
publicada em 1930: The Protestant Ethic and the Spirit ofCapiial—
istm. Nova York, Harper Collins Academic, 1930. A tradugdo de

Parsons representou para A ética protestante decisiva plataforma

* Ver a coletanea Die protestantische Ethik 1L Kritischen und Antikritischen,
organizada por Johannes Wickelmann. Guterloh, Siebenstern, 1968.

** Da lista dos criticos que mereceram de Weber réplicas “anticriticas” até
1910, no rodapé de abertura da segunda edi¢do ele menciona os nomes que em
1920 ainda lhe pareciam merecedores de atengao, ou mesmo de admiragio. Ver
adiante a nota das pdginas 23-25.
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de langamento para uma circulagdo internacional e progressiva
consagra¢io como um dos verdadeiros classicos da sociologia.*
“Habent sua fata libelli”, diz um verso latino do século 111 d.C.

E mesmo. “Os livros tém 14 os seus fados.”

Anténio Fldvio Pierucci
Sao Paulo, 2 de fevereiro de 2004

* Em 1993, o cenério dos estudos em torno d’A ética protestante ficou incom-
paravelmente mais rico com a entrada em cena de uma edigdo critica trazendo
a reprodugdo da primeira edi¢do. Até o titulo original vinha reproduzido com
aspas no “Geist” e tudo, esta marca registrada da primeira edi¢o, sinalizando
aos bons entendedores que se tratava mesmo da reprodugio do texto original
tal e qual aparecera no Archiv em 1904-5 — Die protestantische Ethik und der
“Geist” des Kapitalismus. Bodenheim, Athendum Hain Hanstein Verlagsgesell-
schaft, 1993. Mas o melhor de tudo, e ai morava a grande novidade, é que o
texto da versdo original aparecia, pela primeira vez, acompanhado por extenso
anexo dando conta de todas as inser¢oes e alteracoes que haviam sido incorpo-
radas por Weber 2 segunda edi¢do (1920), num oportuno e exitoso esforgo de
recomposi¢io coordenado pela dupla de weberélogos alemies, Karl Lichtblau e
Johannes Weiss.
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Té4bua de correspondéncia vocabular

Na traducdo de certos termos-chave do vocabuldrio (socio-
légico, econdmico, filoséfico, teolégico e até mesmo literdrio)
empregado por Weber em A ética protestante e o “espirito” do capi-
talismo, adotamos para a presente edi¢do o recurso de fixar um
minimo indispensével de correspondéncias vocabulares. Desse
elenco circunscrito de usos weberianos de termos alemies, cada
um foi traduzido sempre com um mesmo vocédbulo do por-
tugués (e aqui, naturalmente, o advérbio sempre quer dizer sem-
pre que possivel).

Queremos com isso comegar a repor em cada “i” do texto
em portugués aquele pequeno pingo que o precipitado jeito bra-
sileiro de traduzir esta verdadeira obra prima deixou e continua
deixando faltar, como se aos estudiosos brasileiros deste cldssico,
tanto quanto aos estudantes universitarios que cursam ciéncias
sociais, historia, economia, direito, filosofia e ciéncias da reli-
gido, ndo fizesse falta um pequeno detalhe aqui, outro ali, outro
acold e mais outro e tantos mais. No ano em que se comemora
o 1° centendrio da primeira aparicdo d’A ética protestante e o
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“espirito” do capitalismo, nosso propésito com uma medida como
essa ¢ dar inicio a um trabalho que pode ser como o de um de-
gustador, uma atividade que precisa ser, além de paciente, aten-
ta, com promessas devidamente cumpridas e a pretensio entre-
tanto j4 gratificada de prosseguir saboreando.

Sdo as seguintes as correspondéncias vocabulares incorpo-
radas na padronizagdo lexical que fixamos para a presente tra-
dugio:

Abendmahl = santa ceia ou ceia do Senhor (é assim que os pro-
testantes no Brasil designam o rito cristdio méximo que os
catélicos chamam de comunhio ou eucaristia)

Ablehnung = rejei¢ao (em vez de: negagio, recusa, repudio)

Abreagiren = ab-reagdo (em vez de: catarse, descarga, liberagio)

Antrieb = estimulo (em vez de: impulso)

Askese = ascese (em vez de: ascetismo)

Aufklarung = Tlustragdo (quando em sentido especificamente
epocal referente ao século das Luzes) e iluminismo (quan-
do de alcance mais generalizado para os tempos modernos)

ausserweltlich = extramundano

Bahnen = trilhos

Baptismus, Baptisten (ver abaixo Téufertum e Tiufer)

Bedeutung = significagdo (em vez de: sentido, importéncia, rele-
vancia, alcance, impacto, significado). Entretanto, quando
Bedeutung aparece designando o sentido léxico de uma pa-
lavra ou expressdo, isto é, quando se trata estritamente do
significado de determinado significante ou signo, entdo, e
$6 entdo, a tradugdo serd: significado.

Beherrschung = dominagdo; dominio

Beruf= dependendo da énfase contextual, serd traduzido ou por
vocagdo ou por profissdo; quando for o caso de dar desta-
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que a imbricagao dos dois registros, usaremos: vocago pro-
fissional, ou entao: profissao como voca¢ao

Bewdihrung = comprovagao (em vez de: prova ou confirmacio)

Deutung = interpretagao

diesseitig = deste mundo; as vezes, intramundano (em vez de:
secular, temporal, mundano). Ver o antoénimo jenseitig.

Diesseits = este mundo. Ver o anténimo Jenseits.

Eigenart = peculiaridade (em vez de: especificidade, indole pré-
pria, indole singular, singularidade)

Eigengesetzlichkeit = legalidade prépria (em vez de: l6gica intrin-
seca ou autonomia)

Entwertung = desvalorizagdo (em vez de: depreciacio)

Entwicklung = desenvolvimento (em vez de: evolugdo)

Entzauberung = desencantamento (em vez de: desencanto)

Erlosung = redengao (em vez de: salva¢do. A nao ser quando se
tratar do sintagma Erldsungsreligion, o qual serd traduzido
por religido de salvagao e ndo religido de redencao, pois é
assim que pede o jargdo ha muito estabelecido pela Socio-
logia da Religiao.)

Erwerb = lucro, as vezes aquisi¢ao (em vez de: ganho; ver abaixo
Profit)

Erwerbstrieb = impulso aquisitivo (em vez de: instinto aquisitivo)

Ethisierung = eticiza¢do (em vez de um circunléquio qualquer)

Gedanke = idéia (em vez de: pensamento, no¢io, conceito)

Gehduse = crosta (em vez de: jaula ou prisdao). Deste modo, a
famosa metéfora stahlhartes Gehiuse, que Parsons traduziu
intrigantemente por iron cage ‘jaula de ferro’ — e com essa
verdadeira transcriagao entregou-nos definitivamente um
tépos para as ciéncias humanas explorarem de mil modos,
e que é em si insubstituivel justamente pela riqueza de sen-
tidos que carrega ou sugere, mas que o esfor¢o de tradugio
mais literal que percorre a presente edicao obriga aqui a
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deixar para 4 — deixa de ser uma prisdo de ferro para ser,
como no original, uma “rija crosta de a¢o”. De ago, ndo de
ferro, como convém ao Hochkapitalismus (ver abaixo) dos
tempos de Weber. Poderia ser capsula de aco, capa, concha
etc.; decidimos pela palavra crosta por manter algo de aver-
sivo em sua conotagao.

Gesinnung = disposi¢do (em vez de: atitude, mentalidade, con-
vicgdo, etc. A ndo ser quando se tratar da “ética de convic-
¢do’, conceito weberiano cuja tradugao ganhou foro de ci-
dadania entre nés ha varias décadas por oposigdo a “ética
de responsabilidade”)

Gewinn = ganho (em vez de: lucro)

Heil = salvagao

Heiligkeit = santificagdo (em vez de: santidade).

Herrschaft = dominagao (em vez de: autoridade)

Hochkapitalismus = capitalismo avancado

innerweltlich = intramundano (em vez de: secular, laico, pro-
fano)

in Richtung = na dire¢do de (em vez de: no sentido de, rumo a)

jenseitig = do Outro Mundo (em vez de: do Além). Ver o anténi-
mo diesseitig.

Jenseits = o Outro Mundo (em vez de: o Além). Ver o anténimo
Diesseits.

Kreaturvergotterung = diviniza¢io da criatura (em vez de: idola-
tria ou idolatria da carne)

Lebensart = modo de vida, modo de viver

Lebensfreude = alegria de viver (em vez de: gozo da vida, prazer
de viver)

Lebensfithrung = conduta de vida (em vez de: modo de vida ou
estilo de vida)

Lebensgenuss = gozo da vida (em vez de: prazer de viver, alegria
de viver)
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Lebenslust = prazer de viver (em vez de: alegria de viver, gosto de
viver, gozo da vida)

Lebensstellung = posi¢ao na vida, posi¢ao social

Lebensstil = estilo de vida (em vez de: modo de vida)

Menschentum = espécie de homem, tipo de homem (em vez de:
humanidade)

Predigt = sermio (uso generalizado no Brasil entre os protes-
tantes histéricos ndo luteranos e, escusado dizer, entre os
catélicos; aparecendo entretanto em contexto especifica-
mente luterano, serd: prédica, que é como os luteranos no
Brasil designam o sermdo. Quando se refere a atividade
continua do pregador de propagar a doutrina, usaremos:
pregacao.)

Profit = lucro (ver acima Erwerb)

Problemstellung = colocagdo do problema (em vez de: proble-
matica)

rastlos = sem descanso (em vez de: incansavel, infatigavel, inin-
terrupto)

Rechtfertigung = justificagdo (conceito teolégico paulino, ver
Glossdrio. Dai rechtfertigende Glaube = fé que justifica)

Schicht = camada (social) em vez de: estrato

Seelsorge = cura de almas (em vez de: ministério, sacerdécio,
trabalho pastoral, pratica pastoral)

Selbstbeherrschung = dominio de si (em vez de: autodominio ou
autocontrole)

Seligkeit = bem-aventuranca (em vez de: salvagao)

Sinn = sentido; senso (em vez de: significado ou significagao)

sinnlos = sem sentido, que ndo tem sentido, que nao faz sentido
(em vez do adjetivo: absurdo)

Sinnlosigkeit = falta de sentido (em vez de: absurdo, o substanti-
vo, que aqui traduz o alemao Unsinn)

Stand = estamento (em vez de: classe, status ou grupo de status)
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ou entdo estado (como por exemplo no aqui freqlientissi-
mo Gradenstand = estado de graga)

Stellungsnahme = tomada de posi¢ao (em vez de: atitude, postu-
ra, posicionamento)

Streben = ambicao (em vez de: busca, ansia, sede, afa, etc. No lu-
gar de ambigdo usaremos aspiragao quando estiverem em
jogo certos bens espirituais e, mesmo assim, s6 quando em
contextos frasais que ndo acolham lisamente a idéia de am-
bicao).

Tiufer = anabatistas (em vez de batistas, nome este reservado na
presente tradugdo para os batistas de origem inglesa, aos
quais Weber se refere nomeadamente como Baptisten)

Tiufertum = anabatismo (em vez de batismo ou movimento
batista; para designar especificamente o ramo batista do
protestantismo fundado na Inglaterra, Weber emprega o
nome Baptismus). Mais que a importancia, a necessidade de
uma enfética distingdo na tradugdo das duas designagoes
(anabatismo e batismo) vem postulada implicitamente na
seguinte afirmagdo de Weber logo no inicio da Parte 1 d’A
ética protestante: “Calvinismo e anabatismo (Tdufertum)
enfretaram-se rispidamente no comego de seu desenvolvi-
mento, mas tornaram-se muito préximos um do outro no

seio do movimento batista (Baptismus) do final do século
XvIL”
Triiger = portador, portadores (em vez de: representantes, ex-
poentes, vetores)
Trieb = impulso, pulsdo (em vez de: instinto, inclinagao)
Untersuchung = pesquisa (em vez de: investigacdo, analise, exame)
Verinnerlichung = internalizagdo (em vez de: interioriza¢io)
Verwandtschaft = parentesco (em vez de: afinidade). Ver abaixo

Wahlverwandtschaften

Verwertung = valorizagdo (em vez de: rendimento, aproveita-
mento)
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Virtuos(e) = virtuose ou virtuosistico (em vez de: virtuoso)

Wahlverwandtschaften = afinidades eletivas (em vez de: corre-
lagoes)

Wandel = a acepcao desta palavra oscila, dependendo do contex-
to, entre conduta e mudanca de conduta.

Weltablehnung = rejei¢do do mundo (em vez de: negagdo do
mundo)

Weltflucht = fuga do mundo (em vez de: rentncia a0 mundo)

Weltfreude = alegria com o mundo (em vez de: amor ao mu-ndo’,
prazer do mundo, alegria de viver. Para “alegria de viver’,
ver Lebensfreude).

weltlich = mundano (em vez de: secular, temporal, laico, profano)

Wertung = valoragao; valorizagao

wiedergeboren = regenerado (em vez de: renascido). Ver abaixo
Wiedergeburt.

Wiedergeburt = regenerago (em vez de: renascimento, que seria
uma tradugio mais literal deste vocabulo alemao, acepgao
alias adequadissima a muitas formas de religiosidade e até
mesmo ao protestantismo, onde a idéia de “renascer” tam-
bém circula, s6 que o uso lingtiistico generalizado na maio-
ria das igrejas e seitas protestantes consolidou em inglés e
nas linguas romanicas a acepgao de regeneragio, do latim
regeneratio, que combina condensadamente dois feixes de
significados: o de uma segunda geragio, volta a vida, renas-
cer etc. com o de reabilitar-se, corrigir-se, emendar-se etc.

Zauber = encantamento (em vez de: encanto, feitico, magia)
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Nota sobre as convencoes graficas adotadas nesta edicdo:
— Os textos entre colchetes em negrito ([ 1) sdo adita-
mentos ou alteracdes feitos por Max Weber na segunda
edicdo (1920).

— Os textos entre chaves ({ }) sdo intervengdes do editor.

A ETICA PROTESTANTE
E O “ESPIRITO” DO CAPITALISMO[*]

[*IEstudo publicado primeiramente no periédico Archiv fiir Sozialwissenschaft
und Sozialpolitik (J. C. B. Mohr, Tiibingen), vols. Xx e xx1 (1904 e 1905). Da exten-
sa literatura a respeito, destaco apenas as criticas mais pormenorizadas: F. Rach-
fahl, “Kalvinismus und Kapitalismus”, Internationale Wochenschrift fiir Wis-
senschaft, Kunst und Technik n® 39-43 (1909). Ver a propésito meu artigo:
“Antikritisches zum ‘Geist’ des Kapitalismus”, Archiv, vol. xxx (1910),a réplica de
Rachfahl, “Nochmals Kalvinismus und Kapitalismus”, Internationale Wochen-
schrift fiir Wissenschaft, Kunst und Technik,n°22-25 (1910) e minha contra-répli-
ca, “Antikritisches Schlusswort”, Archiv, vol. xxx1(1910). (Brentano, na critica que
logo mais serd citada, parece ndo ter conhecimento dessas ultimas exposicoes,
pois ndo as cita). Nao inclui nesta edi¢o {de 1920} nada da polémica inevitavel-
mente estéril com Rachfahl — de resto um estudioso a quem muito estimo —, 0




qual haviaenveredado por um terreno que de fato nao dominava; limitei-me ape-
nasa aduzir (pouquissimas) citagdes suplementares de minha anticritica e inse-
rinovas proposi¢ées ou notas de rodapé, procurando excluir, para o futuro, qual-
quer mal-entendido imagindvel. — Ver ainda: W. Sombart em seu livro Der
Bourgeois(Munique e Leipzig, 1913),a0 qual retornarei mais adiante nas notas de
rodapé. Por fim: Lujo Brentano, na segunda parte do anexo ao discurso pronun-
ciado na Academia de Ciéncias de Munique (1913), Die Anfiinge des modernen
Kapitalismus (publicado em separata e ampliado com anexos, Munique, 1916).
Também a essa critica terei oportunidade de me referir mais adiante em notas
especificas.— A todo aquele que (contra minha expectativa) se interessar, deixo
a tarefa de cotejar as duas versdes para se convencer de que: ndo suprimi, alterei,
atenuei uma tinica frase sequer do meu ensaio que contivesse qualquer afirmagio
essencial no contetido, nem acrescentei argumentos que no contetido divergissem
da primeira versdo. Nao havia motivo algum para fazé-lo, e a seqiiéncia da leitu-
ra obrigard os que ainda duvidam a finalmente se convencerem disso. — Os dois
tltimos estudiosos mencionados tém divergéncias ainda mais agudas entre si do
que comigo. Considero a critica de Brentano a obra de W. Sombart, Die Juden und
das Wirtschaftsleben, objetivamente fundamentada em muitos aspectos, mas
muitas vezes bastante injusta, sem falar que tampouco Brentano atinou com o
ponto decisivo do problema dos judeus, o qual deixei aqui inteiramente de lado
(mas do qual tratarei noutro lugar).

Da parte dos tetlogos, este trabalho foi objeto de intimeras sugestoes valiosas, e
de modo geral sua acolhida foi amistosa e bastante imparcial, salvo divergéncias
de detalhe — o que me é tanto mais caro quanto nio me haveria admirado da
parte deles certa antipatia pelo modo como inevitavelmente essas coisas s3o aqui
abordadas. Aquilo que para o teélogo afeicoado a sua religido constitui o queela
nela hd de valioso nao podia, naturalmente, receber aqui 0 mesmo tratamento. £
que estamos as voltas com aspectos da vida das religioes que — se valorados reli-
giosamente — sdo muitas vezes bastante exteriores e grosseiros, os quais entre-
tanto também estavam l4 presentes e ndo raro, justamente porque exteriores e
grosseiros, exerceram externamente a maxima influéncia. — Permitam-me aqui
outra breve mengio — em vez de cita-lo a todo momento e em cada ponto espe-
cifico —ao grande livro de E. Troeltsch, Die Soziallehren der christlichen Kirchen
und Gruppen (Tiibingen, 1912), que, a par da riqueza de seu contetdo, vem jun-
tar complementagdo e confirmagao extremamente bem-vindas ao problema que
nos ocupa e que trata da histéria universal da ética do cristianismo ocidental a
partir de pontos de vista préprios e muito amplos. A seu autor interessa mais a
doutrina,a mim, o efeito prético da religido.] {1* nota de rodapé da 2* edicao}
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PARTE I
O PROBLEMA

Contetido:
1. Confissdo religiosa e estratificacdo social.
2.0 “espirito” do capitalismo.

3. O conceito de vocagao em Lutero. O objeto da pesquisa.




1. Confissdo religiosa
e estratificacdo social

Basta uma vista de olhos pelas estatisticas ocupacionais de
] um pais pluriconfessional para constatar a notével freqiiéncia’ de
© umfendémeno por diversas vezes vivamente discutido na impren-
sa e na literatura catdlicas? bem como nos congressos catélicos da
Alemanha: o carater predominantemente protestantedos proprie-
tdrios do capital e empresdrios, assim como das camadas superio-
res da mao-de-obra qualificada, notadamente do pessoal de mais
alta qualificagao técnica ou comercial das empresas modernas.®

Nao s6 nos lugares onde a diferenca de confissio religiosa coinci-
de com uma diferenca de nacionalidade e, portanto, com um grau
distinto de desenvolvimento cultural, como ocorre no Leste da
Alemanha entre alemdes e poloneses, mas em quase toda parte
onde o desenvolvimento do capitalismo [na época de sua expan-
sdo] esteve com as maos livres para redistribuir a populacido em
camadas sociais e profissionais em fun¢do de suas necessidades —
€ quanto mais assim se deu, tanto mais nitidamente esse fenéme-
no aparece estampado em ntiimeros na estatistica religiosagEsté
claro que a participa¢do dos protestantes na propriedade do cai)i—
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tal,* na dire¢do e nos postos de trabalho mais elevados das grandes
empresas modernas industriais e comerciais,’ ¢ relativamente
mais forte, ou seja, superior a sua porcentagem na popula¢ao
total, e isso se deve em parte a razdes histéricas’ que remontam a
um passado distante em que a pertenca a uma confissio religiosa
Nio aparece como causa de fendmenos econdmicos, mas antes, até
certo ponto, como conseqiiéncia deles./A participacio nessas fun-
¢0Oes econOmicas pressupde em parte"posse de capital, em parte
uma educaqao dispendiosa e em parte, na maioria das vezes,
ambasas coisas, estando ainda hoje ligada 4} posse de riqueza here-
ditdria ou pelo menos a uma certa abastanga. Justamente um
grande nimero das regides mais ricas do Reich, mais favorecidas
pela natureza ou pelas rotas comerciais e mais desenvolvidas eco-
nomicamente, mas sobretudola maioria das cidadesricas, haviam-
se convertido ao protestantismo j Ja no século xvI, e os efeitos disso
ainda hoje trazem vantagens aos protestantes na luta econdémica
pela existéncia. Mas ai se levanta a questao histérica: qual a razdo
dessa predisposicao particularmente forte das regides economi-
camente mais desenvolvidas para uma revolucio na Igreja? Eaqui
aresposta nao ¢ assim tao simples como a primeira vista se pode-
ria crer. Com certeza, a emancipagio ante o tradicionalismo eco-
némico aparece como um momento excepcionalmente propicio
ainclinagdo a duvidar até mesmo da tradigio religiosa e a se rebe-
lar contra as autoridades tradicionais em geral Mas cabe atentar
aqui para o que hoje muitas vezes se esquece: QReforma significou

‘hao tanto a eliminacdo da dominagdo eclesiatica sobre avida de_
modo geral, quanto a substituicio de sua forma vigente por uma

outra. E substitui¢do de uma dominagio extremamente cdmoda,
que na época mal se fazia sentir na pratica, quase s6 formal muitas
vezes, por uma regulamentacio levada a sério e infinitamente

incomoda da conduta de vida como um todo, que penetrava todas
as esferas da vida doméstica e publica até os limites do concebivell
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A dominacdo da Igreja catdlica — “que pune os hereges, mas ¢
indulgente com os pecadores”, no passado mais ainda do que hoje
— é suportada no presente até mesmo por povos de fisionomia
econdmica plenamente moderna [e assim também a agiientaram
as regides mais ricas e economicamente mais desenvolvidas que a
terra conhecia na virada do século xv]. A dominagéo do calvinis-
mo, tal como vigorou no século xvi em Genebra e na Escécia, na
virada do século xvI para o século xvil em boa parte dos Paises
Baixos, no século xvil na Nova Inglaterra e por um tempo na pré-
pria Inglaterra, seria para nds a forma simplesmente mai§ insu-
portavel que poderia haver de controle eclesiastico do individuo.
fl—:;)iﬁreﬂxatamente assim, alids, que a sentiram amplas camadas do
velho patriciado da época, em Genebra tanto quanto na Holanda
e na Inglaterra.] Nao um excesso, mas uma insuficiéncia de domi-
nagio eclesidstico-religiosa da vida era justamente o que aquele.s
reformadores, que surgiram nos paises economicamente mais
desenvolvidos, acharam de criticar. Como explicar entdo que
naquela época tenham sido justamente esses paises economica-
mente mais desenvolvidos e, como ainda veremos, dentro deles
precisamente as classes [médias] “burguesas”, entao economi.ca—
mente emergentes, que ndo s agiientaram aquela tirania purita-
na [que até entdo lhes era desconhecida], mas também desenvol-
veram, em defesa dela, um heroismo que as classes burguesas
enquanto tais raramente haviam conhecido antes e jamais viriam
a conhecer depois: “the last of our heroisms” {o dltimo de nossos
heroismos} como diz Carlyle nao sem razao?

»Mas vamos em frente: se, como foi dito, a maior participa¢ao
dos protestantes na propriedade do capital e nos postos de diregao
na economia moderna pode ser em parte compreendida como
simples conseqiiéncia da superioridade estatistica de seu cabedal
patrimonial historicamente herdado, ainda assim se observam
fendmenos nos quais, por outro lado, a relagao de causalidade nao
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se entrega de forma tdo indubitével.@esses fazem parte, s6 para
mencionar alguns: primeiro, a flagrante diferenca generalizada,
em Baden como na Baviera ou ainda na Hungria, entre pais caté-
licos e pais protestantes quanto a espécie de ensino superior que
costumam proporcionar a seus @l_l&&". O fato de que a porcenta-
gem de cat6licos entre os alunos e os bacharelandos dos estabele-
cimentos de ensino “superior” fique no geral consideravelmente
aquém de sua cota no total da populagao’ deve-se em boa parte as
diferengas de patriménio herdado ja mencionadas.ZMgs que tam-
bém entreos bacharelandos catélicos a porcentagem daqueles que

saem dos estabelecimentos modernos, Realgymnasien, Real-schu-

len, hishere Biirgerschulenetc., especialmente destinados e orienta-
dos a preparar para os estudos técnicos e as profissdes comerciais
¢ industriais, em poucas palavras, para a vida burguesa de negé-
cios, fique uma vez mais notavelmente muito atrds da dos protes-
tantes,’ e que aformagao oferecida pelos Gymnasienhumanisticos
tenha a preferéncia dos catélicos — esse é um fendmeno que nio
fica explicado pela diferenga de fortunas, mas, pelo contrario, é a
ele que se deve recorrer para explicar, por sua vez, o reduzido inte-
resse dos catélicos pela aquisicao capiggliggz De modo ainda mais
marcante, uma outra observagao ajuda a compreender a reduzida
participagio dos catélicos entre o operariado qualificado da gran-
de industria moderna. E conhecido o fenémeno de a fabrica
recrutar uma grande parte de sua mao-de-obra qualificada entre
anova geragao de artesaos, deixando assim a eles a formacio de
sua prépria for¢a de trabalho para dai subtrai-la uma vez comple-
tada a formagdo, fendmeno que se mostra com freqiiéncia subs-
tancialmente maior entre os camaradas artesdos protestantes do
que entre os camaradas cat6licos. L&ﬁ“outras palavras, os camaradas
artesaos cat6licos mostram uma tendéncia mais acentuada a per-
manecer no artesanato, tornando-se portanto mestres artesaos
com freqtiéncia relativamente maior, a0 passo que os protestantes
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afluem em medida relativamente maior para as fébricas para ai
ocupar os escaldes superiores do operariado qualificado e dos pos-
tos administreﬂ:ivo_/sl9 Nesses casos, a relagao de causalidade repou-

pelaeducagdo, e aquivale dizer, adiregao conferida a educagdo pela

atmosfera religiosa da regido de origem e da casa paterna, determi-

nou a escolha da profissao e o subseqiiente destino profissional.

~ QOra, a menor participa¢do dos catélicos na moderna vida de
negocios na Alemanha ¢ tanto mais notével por contrariar a ave-
riguagao desde sempre feita [no passado'® e também] no presente,
asaber: minorias nacionais ou religiosas, ao se contraporem como
“dominadas”a um outro grupo visto como “dominante”, tendem,
em virtude de sua exclusio, seja ela voluntaria ou involuntdria, das
posigdes politicamente influentes, a ser fortemente impelidas
para os trilhos da atividade aquisitiva; seus membros mais bem-
dotados buscam satisfazer ai uma ambigao que no plano do servi-
¢o publico ndo encontra nenhuma valorizac3o. Isso se fez eviden-
te com os poloneses em vias de incontestavel progresso econdmico
na Russia e na Prissia [oriental] —ao contrério da Galicia,em que
eleseram o grupo dominante —, tal como ocorrera com os hugue-
notes na Franga sob Luis X1v, com os ndo-conformistas e os qua-
kers na Inglaterra e — last not least— tem ocorrido com os judeus
ha dois milénios. Mas, com os catélicos na Alemanha, nada vemos
de semelhante efeito, ou pelo menos nada que salte a vista, e
mesmo no passado [ao contrario dos protestantes] nao conhece-
ram eles nenhum desenvolvimento econémico particularmente
saliente nos tempos em que foram perseguidos ou apenas tolera-
dos, nem na Holanda nem na Inglaterra. [Resta, isso sim, o fato de
que os protestantes (em particular certas correntes internas, que
mais adiante serao tratadas especificamente), seja como camada
dominante ou dominada, seja como maioria ou minoria, mostra-
ram uma inclinagdo especifica para o racionalismo econdmico
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que nado pode e ndo pode ser igualmente observada entre os cat6-
licos, nem numa nem noutrasituagao.'"] A razdo desse comporta-
mento distinto deve pois ser procurada principalmente na pecu-
llarldade intrinseca e duradoura de cada confissio rehglosa, endo
[somente] na [respectiva] situacdo exterior histérico-politica, '?
Trata-se portanto de investigar primeiro quais sdo ou quais
foram, dentre os elementos dessa peculiaridade das confissoes,
aqueles que atuaram e em parte ainda atuam na dire¢do acima
indicada. Ora, numa considera¢ao superficial feita a partir de cer-
tas impressdes modernas, poderiamos cair na tenta¢do de formu-
lar assim essa oposi¢do; que o maior “estranhamento do mundo”
proéprio do catolicismo, os tragos ascéticos que os seus mais eleva-
dos ideais apresentam, deveriam educar os seus fiéis a uma indife-
renca maior pelos bens deste mundo. Esse modo de explicar as coi-
sas corresponde de fato ao esquema de julgamento popularmente
difundido nas duas confissdes. Do lado protestante, utiliza-se essa
concepgao para criticar aqueles ideais ascéticos (reais ou supos-
tos) da conduta de vida catélica; do lado catdlico, replica-se com a
acusagdo de “materialismo”, o qual seria a conseqiiéncia da secu-
larizagdo de todos os contetdos da vida pelo protestantismo.
Também um escritor moderno houve por bem formular o con-
traste que aparece no comportamento das duas confissdes religio-
sas em face da vida econdmica nos seguintes termos: “Q catélico
(...) € mais sossegado; dotado de menor impulso aquisitivo, prefe-
reum tragado de vida o mais possivel seguro, mesmo que com ren-
dimentos menores, a uma vida arriscada e agitada que eventual-
mente lhe trouxesse honras e riquezas/Diz por gracejo a voz do
povo: ‘bem comer ou bem dormir, ha que escolher’ No presente

caso, o protestante prefere comer bem, enquanto o catélico quer

Z

dormir sossegado”.”® De fato, com a frase “querer comer bem”
possivel caracterizar, embora de modo incompleto mas pelo
menos em parte correto, a motiva¢ao daquela parcela de protes-
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tantes mais indiferentes a Igreja na Alemanha de hoje. S6 que no
passado as coisas eram muito diferentes: como se sabe, os purita-
nos ingleses, holandeses e americanos se caracterizavam, como
adiante veremos, justamente pelo oposto da “alegria com o
mundo’, sendo isso a meu ver um de seus tracgos de cardter mais
importantes. Jd o protestantismo francés, por exemplo, conservou
por muito tempo e de certo modo conserva até hoje esse cardter
que por toda parte foi a marca das igrejas calvinistas em geral e
sobretudo daquelas “sob a cruz” na época das guerras de religiao.
Isso nao obstante — ou precisamente por isso, como haveremos
de nos perguntar em seguida? — ele ter sido, como se sabe,um dos
principais portadores do desenvolvimento industrial e capitalista
da Franga, e assim permaneceu nos estreitos limites que a perse-
guicdo permitiu. Se quisermos chamar de “estranhamento do”
mundo” essa seriedade e o forte predominio de interesses religio-
sos na conduta de vida, os calvinistas franceses foram entdo, e sdo,
pelo menos tao estranhos ao mundo quanto, por exemplo, os catd-
licos do Norte da Alemanha, para os quais seu catolicismo é indu-
bitavelmente um sentimento tao do fundo do cora¢do como para
nenhum outro povo na face da terra. E ambos se afastam, na
mesma dire¢@o, do partido religioso dominante: dos catélicos da
Franga, tdo contentes da vida em suas camadas inferiores e franca-
mente hostis a religido nas camadas superiores, e dos protestantes
da Alemanha, hoje absorvidos na vida mundana dos negécios e
majoritariamente indiferentes a religido em suas camadas supe-
riores.'" Poucas coisas mostram tio claramente quanto esses
paralelos que com nogdes tao vagas como o (pretenso!) “estra-
nhamento do mundo” do catolicismo, a (pretensa!) “alegria com
omundo”de cunho materialista do protestantismo e tantas outras
nogoes desse género, nao se vai muito longe, porquanto nessa
generalidade elas estdo longe de exatas, quer para a atualidade,
quer ao menos para o passado. Quiséssemos entretanto trabalhar
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com elas, entdo teriamos que fazer de imediato muitas outras
observagoes que, além dos reparos ja feitos, sugerem mesmo que
indaguemos se a idéia de uma oposigao ndo deveria dar lugar a
constatagao inversaﬁg um intimo parentesco entre estranhamen-
to do mundo, ascese e devogao eclesial, por um lado, e participa-
cdo na vida de aquisicdo capitalista, por ontrof
De fato é notavel — para comegar a mencionar alguns aspec-
tos totalmente exteriores — que grande nimero de representan-
tes precisamente das formas mais internalizadas da piedade crista
tenha vindo dos circulos comerciantes. E o caso em especial do
pietismo, que deve a essa procedéncia um niimero notavelmente
grande de seus adeptos mais convictos. Aqui se poderia pensar
numa espécie de efeito contrario que 0 “mamonismo” provoca em
naturezas introvertidas e pouco afeitas a profissdes comerciais e,
com certeza,como no caso de Francisco de Assis e de tantos daque-
les pietistas, foi assim que o mais das vezes o acontecimento da “con-
versdo” se apresentou subjetivamente ao préprio convertido,‘)E de
modo andlogo se poderia tentar explicar o fendmeno igualmente
freqiiente e notdvel — do qual Cecil Rhodes é um exemplo —, a
saber, que da casa de pastores tenham nascido empresarios capita-
listas de grande estilo-camo uma reagio contra a educagao ascéti-
ca recebida em sua juventude; Mas esse modo de explicagao falha
quando um virtuosistico senso de negécios capitalista coincide,
nas mesmas pessoas € nos mesmos grupos humanos, com as for-
mas mais intensas de uma devo¢do que permeia e regula a vida
toda; e ndo se trata de casos isolados, mas sim propriamente da
marca distintiva de grupos inteiros de igrejas e seitas protestantes
historicamente da maior importancia. Especialmente o calvinis-
'mo, onde quer que tenha surgido," exibe essa combinagao. Por
menos que ele estivesse ligado, na época da propagagdo da Re-
forma, a uma determinada classe em particular em algum pafis
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(como em geral qualquer das confissoes protestantes), um traco
caracteristico e em certo sentido “tipico” das igrejas huguenotes
francesas foi que, por exemplo, 0s monges e os industriais (comer-
ciantes, artesdos) estivessem desde logo numericamente bem
representados entre os prosélitos, e assim permaneceram mesmo
nos tempos de persegui¢ao.'® Ja sabiam os espanhéis que “a here-
sia” (ou seja, o calvinismo dos Paises Baixos) “fomentava o espiri-
to comercial” [e isso corresponde perfeitamente as opinides que
avangou Sir W, Petty em sua discussdo sobre as razdes da escalada
naadidspora calvinista como o “viveiro em que floresceu a econo-
mia capitalista’'® Alguém poderia aqui considerar que o fator
decisivo foi a superioridade da cultura econémica francesa e
holandesa, da qual se originou majoritariamente essa didspora, ou
ainda a poderosa influéncia do exilio e do desencaixe das relacoes
vitais tradicionais.'” Ocorre, porém, que na prépria Franca, como
atestam as lutas de Colbert, a coisa era exatamente a mesma no
século XVII. A Austria mesmo — para nio falar de outros paises —
vez por outra importou diretamente fabricantes protestantes.
[Nem todas as denominagoes protestantes, porém, parecem ope-
rar com a mesma forga nessa direqﬁo.{LO calvinismo, ao que pare-
ce, fez 0 mesmo também na Alemanha;'ho Wuppertal como nou-
tras partes, a confissao “reformada”?® em comparagio com outras
confissdes, parece que favoreceu francamente o desenvolvimento
do espirito capitalista/ Mais do que o luteranismo, por exemplo, é
0 que parece ensinar a comparagao feita no conjunto e no porme-
nor, especialmente para o Wuppertal.?' Para a Escécia, Buckle e,
entre os poetas ingleses, notadamente Keats, enfatizaram essas
relag(”)es.zz]//éinda mais estrondosa é a conjuncao, que basta ape-
nas evocar, da regulamentagao religiosa da vida com o mais inten-

so desenvolvimento do senso de negécios justamente naquelas
/ y

4 Cony T R A A L I e 2
\ - ' 37

(l(h‘,‘(ﬁ,nf)’o/".gv;; N , x




inumeraveis seitas cujo “estranhamento da vida” se tornou tdo

proverbial quanto sua riqueza: especialmente os quakers e os
menonitaé.,b mesmo papel que os primeiros desempenharam na
Inglaterra e na América do Norte coube aos tltimos nos Paises
Baixos e na Alemanha. Que na prépria Prussia oriental Frederico
Guilherme 1 tenha admitido os menonitas a despeito de sua cate-
goricarecusade prestar servico militar, por serem os imprescindi-
veis portadores do desenvolvimento industrial, é apenas um den-
tre tantos outros fatos conhecidos a ilustrar isso, mesmo
levando-se em conta a peculiaridade desse rei. Finalmente, € fato
notdério que também entre os pietistas valeu a combinagdo de

devogao intensa com senso de negdcios e sucesso econdémico.

igualmente muito desenvolvidos:* basta a gente se lembrar [das
circunstdncias na Renénia e] de Calw; e ndo cabe mais ficar empi-
lhando exemplos em digressdes como essas, totalmente provisé-
rias. Isso porque esses poucos exemplos ja revelam, todos eles,
uma coisa s6: 0 “espirito de trabalho”, de “progresso” ou como se
queira chama-lo, cujo despertar somos tentados a atribuir ao pro-
testantismo, ndo pode ser entendido, como hoje s6i acontecer,
[como se fosse “alegria com 0 mundo” ou de qualquer outro

. «s It . .
" modo] em sentido “iluminista” O antigo protestantismo de

Lutero, Calvino, Knox, Voét, ligava pouquissimo para o que hoje
davida moderna, dos quais, atualmente, j4 ndo podem prescindir
os seguidores mais extremados dessas confissdes. Se é para encon-
trar um parentesco intimo entre [determinadas manifestacoes
d’Jo antigo espirito protestante e a cultura capitalista moderna,
ndo ¢ em sua (pretensa) “alegria com o mundo” mais ou menos
materialista ou em todo caso antiascética que devemos procura-
lo, mas sim, queiramos ou néo?,( em seus tragos puramente religio-
_sosi— Montesquieu diz dos ingleses ( Esprit des lois, livro XX, cap.
i

B

<y

B Voo 8 (\
b rl,r\f,&»a Yoo e Cant Y

7) que “foi 0 povo do mundo que melhor soube se prevalecer des-
sas trés grandes coisas: a religido, o comércio e a liberdade”. Tera
havido porventura uma conexdo entre sua superioridade no
campo dos neg6cios — e, num outro contexto, seu pendor para
institui¢des politicas livres — e esse recorde de devogdo que
Montesquieu reconhece neles?

Toda uma gama de relagdes possiveis se ergue perante nds,
ainda obscuras, tao logo levantamos a questao nesses termos. A
missdo hé de ser, entdo, a de formular, com a mdxima nitidez pos-
sivel em meio a inesgotavel multiplicidade que se aloja em cada
fendmeno histérico, o que aqui vislumbramos assim, sem nitidez.
Mas para chegar a tanto teremos que necessariamente abandonar
o terreno das vagas representa¢des gerais com que operamos até
aqui e tentar penetrar a peculiaridade caracteristica e as diferencas
desses vastos mundos de pensamento religioso que se oferecem a
nos, historicamente, nas diversas manifesta¢oes da religido crista.

Antes, porém, é preciso ainda chamar a atenc¢ao:-primeiro,
quanto a peculiaridade do objeto que se trata de explicar histori-
camente; em seguida, quanto ao sentido em que semelhante expli-
cagdo é possivel no quadro desta pesquisa.
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2. O “espirito” do capitalismo

No titulo deste estudo emprega-se o conceito de “espirito do
capitalismo”, que soa um pouco pretensioso. O que se deve enten-
der por isso? [Na tentativa de lhe dar uma “defini¢do” ou algo
assim, logo se apresentam certas dificuldades que pertencem a
natureza do préprio objetivo da pesquisa.]

Se é que ¢ possivel encontrar um objeto que dé algum senti-
do ao emprego dessa designagao, ele s6 pode ser uma “individua-
lidade histérica”, isto é, um complexo de conexdes que se ddo na
realidade histérica e que nés encadeamos conceitualmente em um
todo, do ponto de vista de sua significagio cultural.

Tal conceito histérico, entretanto, na medida em que por seu
contetido estd relacionado a um fenémeno significativo em sua
peculiaridade individual, ndo pode ser definido (vale dizer: “deli-
mitado”) segundo o esquema genus proximum, differentia specifi-
ca, devendo antes ser gradualmente composto a partir de cada um
de seus elementos, extraidos da realidade historica. Dai porquea
apreensao conceitual definitivando pode se dar no comego da pes-
quisa, mas sim no final: noutras palavras, somente no decorrer da
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discussdo se vai descobrir, e este serd seu principal resultado, como

formular da melhor maneira— isto é, da maneira mais adequada
aos pontos de vista que nos interessam — o que entendemos aqui
por “espirito” do capitalismo. Por outro lado, esses pontos de vista
(dos quais tornaremos a falar) ndo sdo os inicos possiveis para
analisar os fendmenos historicos que estamos considerando. Para
esse, como para todo fendémeno histdrico, a considerac¢io de
outros pontos de vista produziria como “essenciais” outros tragos
caracteristicos: §§gue—se dai que nao se pode ou ndo se deve neces-
sariamente entender por “espirito” do capitalismo somenteaquilo
que #ds apontaremos nele como essencial para nossa concepgio.
Isso faz parte da natureza mesma da “formacio de conceitos his-
toricos” a saber: tendo em vista seus objetivos metodoldgicos, nao
tentar enfiar a realidade em conceitos genéricos abstratos, mas
antes procurar articuld-la em conexdes [genéticas] concretas,
sempre e inevitavelmente de colorido especificamente individual.

Mas como, apesar de tudo, se trata de identificar o objeto com
cuja andlise e explicagao histérica estamos as voltas, entdo nao é o
caso de dar uma defini¢do conceitual, mas cabe tao-somente ofe-
recer [pelo menos por ora] um delineamento_provisério-daquilo
que aqui se entende por“espirito” do capitalismo. Tal delineamen-

to € de fato indispensdvel a fim de compreender o objeto da pes-

quisa, e ¢ com esse fito que vamos nos deter em um documento
desse “espirito” que contém, em pureza quase cldssica, aquilo que
antes de mais nada nos interessa aqui [e simultaneamente oferece
avantagem de ser isento de todarelagdo direta coma religido e por
conseguinte — para 0 nosso tema — “isento de pressupostos”]:

Lembra-te que tempo é dinheiro; aquele que com seu trabalho
pode ganhar dez xelins ao dia e vagabundeia metade do dia, ou fica

deitado em seu quarto,ndo deve, mesmo que gaste apenas seis pence
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para se divertir, contabilizar s6 essa despesa; na verdade gastou, ou
melhor, jogou fora, cinco xelins a mais.

Lembra-te que/crédito é dinheirol Se alguém me deixa ficar com
seu dinheiro depois da data do vencimento, estd me entregando os
juros ou tudo quanto nesse intervalo de tempo ele tiver rendido
para mim. Isso atinge uma soma consideravel se a pessoa tem bom
crédito e dele fazbom uso.

Lembra-te que o dinheiro é procriador por natureza e férii,l_;; (¢
dinheiro pode gerar dinheiro, e seus rebentos podem gerar ainda
mais, e assim por diante. Cinco xelins investidos sao seis, reinvesti-
dos sio sete xelins e trés pence, e assim por diante, até se tornarem
cem libras esterlinas. Quanto mais dinheiro houver, mais produzi-
ré ao ser investido, de sorte que os lucros crescem cada vez mais
rapido. Quem mata uma porca prenhe destréi sua prole até a milé-
sima geracdo. Quem estraga uma moeda de cinco xelins, assassina
(1) tudo o que com ela poderia ser produzido: pilhas inteiras de
libras esterlinas.

Lembra-te que — como diz o ditado — um bom pagador é
senhor da bolsa alhheﬁi;;i} Quem é conhecido por pagar pontualmen-
te na data combinada pode a qualquer momento pedir emprestado
todo o dinheiro que seus amigos nao gastam.

Isso pode ser de grande utilidade. A par de presteza e frugalida-
de, nada contribui mais para um jovem subir na vida do que pon-
tualidade e retiddo em todos os seus negdcios. Por isso, jamais rete-
nhas dinheiro emprestado uma hora a mais do que prometeste,
para que tal dissabor ndo te feche para sempre a bolsa de teu amigo.

As mais insignificantes a¢des que afetam o crédito de um
homem devem ser por ele ponderadas. As pancadas de teu martelo
que teu credor escuta as cinco da manhi ou as oito da noite o dei-
xam seis meses sossegado; mas se te vé a mesa de bilhar ou escuta

tua voz numa taberna quando devias estar a trabalhar, no dia
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seguinte vai reclamar-te o reembolso e exigir seu dinheiro antes que
o tenhas a disposicio, duma vez $6.;

Issomostra,além do mais, que nao te esqueces das tuas dividas,
fazendo com que Pparegasum homem tio cuidadoso quanto hones-
to, e isso aumenta teu crédito,

Guarda-te de pensar que tudo o qhe possuis é propriedade tua

e de viver como se fossg. Nessa ilusdo incorre muita gente que tem
crédito. Para te precaveres disso,:glantém uma contabilidade exata
detuasdespesase receitas. Se te deres a pena de atentar paraosdeta-
lhes, isso terd o seguinte efeito benéfico: descobrirds como peque-
nas despesas se avolumam em grandes quantias e discernir4s o que
poderia ter sido poupado e o que poderd sé-lo no futuro...

Por seis libras por ano podes fazer uso de cem libras, contanto
quesejasreconhecido como um homem prudente e honesto. Quem
esbanja um groat {quatro pence} por dia esbanja seis libras por ano,
que € 0 prego para o uso de cem libras. Quem perde a cada dia um
bocado de seu tempo no valor de quatro pence (mesmo que sejam
$6 alguns minutos) perde, dia ap6s dia, o privilégio de utilizar cem
libras por ano. Quem desperdica seu tempo no valor de cinco xelins
perde cinco xelins e bem que 0s poderia ter langado ao mar. Quem
perde cinco xelins ndo perde s6 essa quantia, mas tudo o que com
ela poderia ganhar aplicando-a em negécios — o que, ao atingir o

Jovem uma certa idade, daria uma soma bem considerdvel.

E Benjamin Franklin** que nessas sentengas nos faz um ser-
mao — madximas que Ferdinand Kiirnberger satiriza como [pre-
tensa] profissao de fé ianque em seu Retrato da cultura america-
na,” que cintila de verve e veneno. N inguém pord em divida que
€ 0 “espirito do capitalismo” que aqui nos fala de maneira caracte-
ristica, e dvida também nao h4 em afirmar que nem tudo o que se
pode compreender por esse “espirito” esteja c”ont‘i:do’ ;11. Se ho‘s
demoramos ainda um pouco nessa passagem, cuja filosofia de
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vida é assim resumida no Cansado da Américade Kiirnberger: “Do
gado se faz sebo; das pessoas, dinheiro”, entdo salta a vista como
traco proprio dessa “filosofia da avareza” [o ideal do homem hon-
rado digno de créditoe,sobretudo,] aidéia do deverque tem o indi-
viduo de se interessar pelo aumento de suas posses como um fim
em si mesmo. [Com efeito: aqui ndo se prega simplesmente uma
técnica de vida, mas uma “ética” peculiar cuja violagao nao é tra-
tada apenas como desatino, mas como uma espécie de falta com o
dever:isso,antes de tudo, é a esséncia da coisa. O que se ensinaaqui
nao é apenas “perspicicia nos negécios” — algo que de resto se
encontra com bastante freqiiéncia —, mas é um ethos que se
expressa, e é precisamente nesta qualidade que ele nos interessa.}
Se, a um sdcio que se aposentara a fim de descansar e busca-
va persuadi-lo a fazer o mesmo, jd que afinal ganhara o bastante e
devia deixar que outros por sua vez ganhassem, Jakob Fugger res-
ponde, repreendendo-o por sua “pusilanimidade”: “Ele (Fugger)
tinha um propésito bem diferente, queria ganhar enquanto pu-
desse”.?¢ O “espirito” dessa declaracio difere claramente do de
Franklin: o que ali é expresso como fruto da ousadia comercial e
de uma inclinag¢ao pessoal moralmente indiferente,?” assume aqui
o cardter de uma maxima de conduta de vida eticamente coroada.
{E nesse sentido especifico que o conceito de “espirito da capitalis-
mo” é utilizado aqui?® [Do capitalismo moderno, naturalmente.
Escusado dizer,dadaa prépria colocagio do problema, que aquise
trata apenas do capitalismo da Europa ocidental e da América do
Norte. i‘ ‘Capitalismo” existiu na China, na India, na Babil6nia, na
Antigiiidade e naIdade Média. Mas, como veremos, faltava-lhe pre-
cisamente esse ethos peculiar.]|
No fundo, todas as adverténcias morais de Franklin sdo de
cunho utilitario: a honestidade é #til porque traz crédito, € o
mesmo se diga da pontualidade, da presteza, da frugalidade tam-
bém, e é por isso que sdo virtudes: donde se conclui, por exemplo,
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entre outrascoisas, que se a aparéncia de honestidade faz o mesmo
servigo, é o quanto basta, ¢ um excesso desnecessario de virtude
haveria de parecer, aos olhos de Franklin, um desperdicio impro-
dutivo condenével. E de fato: quem 1¢ em sua autobiografia o rela-
to de sua “conversao™ a essas virtudes? ou entdo suas considera-
¢Oes sobre a utilidade de manter estritamente as aparéncias de
modéstia, de discri¢ao proposital quanto aos méritos pessoais
quando se trata de obter reconhecimento de todos,* necessaria-
mente hd de concluir que essas, como todas as virtudes alids, s6 sio
virtudes para Franklin na medida em que forem, in concreto, liteis
aoindividuo, e basta o expediente da simplesaparéncia, desde que
preste o mesmo servigo: uma coeréncia efetivamente inescapével
para o utilitarismo estrito. Isso parece surpreender in flagranti
aquilo que os alemaes comumente sentem como “hipocrisia” nas
virtudes do americanismo. — S6 que as coisas ndo so tio simples
assim. Nao apenas o cardter pessoal de Benjamin Franklin, tal
como vem a luz na sinceridade entretanto rara de sua autobiogra-
fia, mas também a circunstincia de que ele atribui o fato mesmo
de haver descoberto a “utilidade” da virtude a uma revelagao de
Deus, cujavontade era destina-lo a virtude, mostram queaquinds
estamos as voltas com algo bem diverso de um florilégio de maxi-
mas puramente egocéntricas. Acima de tudo, este é o summum
bonum dessa “ética”z’ganhar dinheiro e sempre mais dinheiro, no
mais rigoroso resguardo de todo gozo imediato do dinheiro
ganho, algo tio completamente despido de todos os pontos de
vista eudemonistas ou mesmo hedonistas e pensado tdo exclusi-
vamente como fim em si mesmo, que, em comparagdo com a “feli-
cidade” do individuo ou sua “utilidade”, aparece em todo caso
como inteiramente transcendente e simplesmente irracional.’! O
ser humano em fun¢ao do ganho como finalidade da vida, nao
mais 0 ganho em fung¢do do ser humano como meio destinado a

satisfazer suas necessidades materi

is. Essainversdo da ordem, por

46

3

assim dizer, “natural” das coisas, totalmente sem sentido para a
sensibilidade ingénua, é tdo manifestamente e sem reservas um
Leitmotiv do capitalismo, quanto é estranha a quem néo foi toca-
do por seu bafo. Mas implica a0 mesmo tempo uma gama de sen-
sacOes que tocam de perto certas representacées religiosas. Se
alguém pergunta: por que afinal é preciso “fazer das pessoas
dinheiro”, Benjamin Franklin, embora fosse ele préprio de confis-
sao palidamente deista, responde em sua autobiografia com um
versiculo biblico do Livro dos Provérbios (Pr 22,29) que seu pai,
calvinista estrito, conforme ele conta, nao se cansava de lhe pregar
najuventude: “Vés um homem eximio em sua profissao? Digno ele
é deapresentar-se perante os reis”.*> Na ordem econdémica moder-
na, o ganho de dinheiro — contanto que se dé de forma legal — ¢
o resultado e a expressao da habilidade na profissio, e essa habili-
dade, é facil reconhecer na passagem citada como em todos os seus
escritos sem excegao, constitui o verdadeiro alfa e dmega da moral
de Franklin.*

De fato: essa idéia singular, hoje tao comum e corrente e na
verdade tdo pouco autoevidente, da profissdo como dever, de uma
obrigac¢do que o individuo deve sentir, e sente, com respeito ao
contetido de sua atividade “profissional”, seja ela qual for, pouco
importa se isso aparece a percep¢ao espontanea como pura valo-
rizagdo de uma forca de trabalho ou entio de propriedades e bens
(de um “capital”) — é essa idéia que é caracteristica da “ética so-
cial” da cultura capitalista e em certo sentido tem para ela uma sig-
nificacdo constitutiva. Nao que ela tenha crescido somenteno solo
do capitalismo: pelo contrério, mais adiante trataremos de ras-
tred-la passado adentro. E muito menos, é claro, se pode afirmar
que a apropriagao subjetiva dessa méxima ética por seus portado-
res individuais, digamos, os empresdrios ou os operarios da
moderna empresa capitalista, seja uma condigao de sobrevivéncia
para o capitalismo hodierno. Atualmente a ordem econdmica
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capitalista é um imenso cosmos em que o individuo j& nasce den-
tro e que para ele, a0 menos enquanto individuo, se d4 como um
fato, uma crosta que ele ndo pode alterar e dentro da qual tem que
viver. Esse cosmos impde ao individuo, preso nas redes do merca-
do, as normas de acdo econdmica. O fabricante que insistir em
transgredir essas normas é indefectivelmente eliminado, do
mesmo modo que o operario que a elas ndo possa ou nio queira se
adap:tar € posto no olho da rua como desempregado.

O capitalismo hodierno, dominando de longa data a vida
econdmica, educa e cria para si mesmo, por via da selegdo econd-
mica, 0s sujeitos econdmicos — empresdrios e operarios— de que
necessita, E entretanto ¢ justamente esse fato que exibe de forma
palpavel os limites do conceito de “seledo” como meio de explica-
¢ao de fendmenos histéricos| Para que essas modalidades de con-
duta de vida e concepgio de profissao adaptadas a peculiaridade
do capitalismo pudessem ter sido “selecionadas”, isto £, tenham
podido sobrepujar outras modalidades, primeiro elas  tiveram que
emergir, evidentemente, e nio apenas em individuos singulares
isolados, mas sim como um modo de ver portado por g[@os de
pessoas. Portanto, é essa emergéncia de um modo de ver que se
trata propriamente de explicar. S6 alhures teremos ocasiio de tra-
tar no pormenor daquela concepgiao d&fgnaterialismo histérico
ingénuo segundo a qual “idéias”como essa sio geradas como
“reflexo” ou “superestrutura” de situa¢oes econémicas/ Por ora, é
suficiente para nosso propésito indicar: que na terfa natal de
Benjamin Franklin (o Massachusetts) o “espirito do capitalismo”
(no sentido por nés adotado) existiu incontestavelmente antesdo
“desenvolvimento do capitalismo” [(ja em 1632 na Nova Ingla-
terra, havia queixas quanto ao emprego do calculo na busca de
lucro, em contraste com outras regides da América)]; e que esse
“espirito capitalista” permaneceu muito menos desenvolvido, por
exemplo, nas coldnias vizinhas — os futuros estados sulistas da
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Unido — muito embora estas ultimas tivessem sido criadas por
grandes capitalistas com finalidades mercantis, a0 passo que as
colonias da Nova Inglaterra tinham sido fundadas por razoes reli-
giosas por pregadores e intelectuais em associagdo com pequeno-
burgueses, artesdos e yeomen. Neste caso, portanto, a relagao de
causalidade é de todo modo inversa aquela que se haveria de pos-
tular a partir de uma posi¢ao “materialistaf". Mas a juventude de
tais idéias é mais cravejada de espinhos do que o supdem os teéri-
cos da “superestrutura’, e elas ndo desabrocham feito ﬂor.jl_l_?a«r.a se
impor, o espirito capitalista, no sentido que até agora empresta-
mos a esse conceito, teve de travar duro combate contra um
mundo de for¢as hostis/Uma disposi¢do como a que se expressa
nas passagens citadas de Benjamin Franklin e que obteve o aplau-
so de todo um povo teria sido proscrita tanto na Antigiiidade
quanto na Idade Média,* tanto como expressao da mais sérdida
avareza quanto como uma disposi¢ao simplesmente indigna, e
ainda hoje essa suspeita normalmente se verifica entre aqueles
grupos sociais menos envolvidos na economia capitalista especi-
ficamente moderna ou a ela menos adaptados. E isso nao porque
“o impulso aquisitivo” ainda fosse coisa desconhecida ou pouco
desenvolvida em épocas pré-capitalistas — como se tem dito tan-
tas vezes — nem porque a auri sacra fames, a cobiga, naquele
tempo — ou ainda hoje — fosse menor fora do capitalismo bur-
gués do que dentro da esfera especificamente capitalista, que é
como a ilusdo dos modernos romanticos concebe a coisa. A dife-
renca entre “espirito” capitalista e pré-capitalista ndo reside neste
ponto, ndo: a cupidez do mandarim chinés, do aristocrata da Ro-
ma antiga, do latifundidrio moderno resiste a toda comparagao. E
a auri sacra fames do cocheiro ou do barcaiuolo napolitano ou
ainda do representante asidtico de semelhantes atividades, mas
também a do artesdo da Europa do Sul ou dos paises asidticos se
expressa, como qualquer um pode constatar por si mesmo, de
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uma forma extraordinariamente mais agugada e em particular
menos escrupulosa do que, digamos, a de um inglés em igual
situagdo.” A [disseminada preponderancia da] absoluta falta de
escripulos na afirmacao do interesse pessoal no ganho pecunii-
rio foi justamente uma caracteristica especifica daqueles paises
cujo deslanche capitalista-burgués [ mensurado segundo a
escalado desenvolvimento ocidental —IJ'se mantivera“em atraso”
Nesses paises, haja vista o caso da Itdlia em contraste com a
Alemanha, todo fabricante sabe que a falta de coscienziosita dos
trabalhadores® foi e continua a ser em certa medida um dos prin-
cipais obstdculos ao seu desenvolvimento capitalista. O capitalis-
mo ndo pode empregar como operérios os representantes praticos
de um liberum arbitrium indisciplinado, do mesmo modo que
também ndo lhe pode servir, se ¢ que aprendemos alguma coisa
com Franklin, aquele homem de negocios cujo comportamento
externo for simplesmente sem escripulos. A diferenga, portanto,
Nao estd no grau de desenvolvimento de qualquer “pulsio” pecu-
nidria. A auri sacra famesé tao velha quanto a histéria da humani-
dade que conhecemos; veremos no entanto que aqueles que a essa
pulsdo se entregaram sem reservas — feito aquele capitao de mar
holandés que “por ganancia estava disposto a varar o inferno,
mesmo que dali saisse com as velas em chamas” — nio eram de
modo algum os representantes daquela disposicdo da qual se ori-
ginou— e ¢éisso o que Importa— o “espirito” capitalista [especifi-
camente moderno] como fenémeno de massaﬂg ganho desbraga-

do,sem vinculo interno com norma nenhuma, sempre existiu em

todos os perfodos da histéria, onde quer ¢ como quer que de fato
fosse possivel. Como a guerra e a pirataria, assim também o livre-
comércio sem regulagdo ndo via obstaculos paraserelacionar com
0s estrangeiros, com desconhecidos; aqui a “moral externa” per-
mitia o que na relagio “entre irmaos” era vedado, E como, externa-
mente, o lucro capitalista enquanto “aventura” se sentia em casa
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‘em todas as constitui¢des econdmicas que toleravam fortunas

monetérias e ofereciam oportunidades de fazé-las frutiﬁcfar: me-
diante comenda, contrato de coleta de impostos, empréstl‘mos :ao
Estado, financiamento de guerras e cortes, cargos no fur%aonahs-
mo, assim também essa disposi¢do aventureira que se r1 das.bar—
reiras éticas se alastrou por toda parte. O absoluto e consc1e.nte
desregramento da ansia de ganhar andou de l')r‘ac;os.dados muitas
vezes com o mais estrito apego aos lagos tradicionais. Com ? d.es-
moronamento da tradi¢do e a irrupgao mais ou men?s enérgica
do livre lucro no seio mesmo dos grupamentos sociais, 0 flue se
seguiu ndo foi uma afirmagdo do cunho ético dessa nov1dad<.3,
tendo sido simplesmente tolerada como um dado factual, consi-
derado eticamente indiferente ou mesmo lamentével, se bem'que
infelizmente inevitdvel. Essa foi ndo apenas a tomada Fle p}osmao
normal de todas as doutrinas éticas, mas também —e 1sto’e‘o que
substancialmente mais importa— do comportamento pratlco.do
homem médio da era pré-capitalista: “pré-capitalista” no sentido
de que a valorizagéo racional do capital no qufldro dii empr‘esa ea
organizagio capitalista racional do trabalho ainda nzio hav1afn s'e
tornado as poténcias dominantes na orientagao daagao ecor/10m1—
ca. Foi precisamente essa atitude um dos mais fortes obstdculos
espirituais com que se defrontou a adapt.agao dos seres hl?mle.mos
aos pressupostos de uma ordem econdmica de cunho capitalista-
burgués.] o o
O adversario com o qual teve de lutar o “espirito” do capitalis-
mo [no sentido de um determinado estilo de vida regido por nor-
mas e folhado a “ética”] foi em primeiro lugar [e continuou sendo]
aquela espécie de sensibilidade e de comportamel}to qu'e se pode
chamar de/ trudicionalign@@ Também nesse caso € preciso sustar
toda tentat;\;é de uma “defini¢dao” conclusiva; tentemos em com-
pensacio, a partir de alguns casos especificos e comecando de
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baixo: dos trabalhadores, deixar claro — também aqui a titulo pro-
visdrio, naturalmente— o quese quer dizer com “tradicionalismo”
Um dos meios técnicos que o empresdrio moderno costuma
aplicar para obter de“seus” operdrios 0 maximo possivel de rendi-
mento no trabalho e aumentar a intensidade do trabalho é 0.sald-
rio por tarefa. Na agricultura, por exemplo, um caso que reclama
imperiosamente o aumento maximo da intensidade do trabalho é
o da colheita, visto que, notadamente quando o clima ¢ incerto,
oportunidades de lucros ou de prejuizos extraordinariamente
altos dependem muitas vezes da possibilidade de sua aceleragio.
Dai o costume de usar quase sempre o sistema de saldrio por tare-
fa. E como, com o aumento das receitas e da intensidade do em-
preendimento, em geral costuma crescer o interesse do empres4-
rio em acelerar a colheita, é 6bvio que repetidas vezes se tentou
interessar os trabalhadores na elevagdo do rendimento de seu tra-
balho mediante a elevagdo da taxa de remuneragdo por tarefa, o
que lhes daria em curto espaco de tempo a oportunidade de um
ganho que paraelesera excepcionalmente alto. S6 que ai surgiram
dificuldades peculiares: o aumento do pagamento por tarefa o
mais das vezes nio teve por resultado maior produtividade do tra-
balho no mesmo intervalo de tempo, mas sim menor, porque os
trabalhadores respondiam aos aumentos das taxas de remunera-
€30 ndo com o incremento da produtividade didria, mas sim com
a sua diminuigéo. O homem que, por exemplo, A razio de um
marco por jeira na ceifa de trigo estivesse acostumado até alia cei-
far duasjeiras e meia por dia ganhando assim 2,50 marcos por dia,
depois quea remunera¢ao por jeira foi aumentada em 25 Pfennige
ele passou a ceifar nao as trés jeiras como seria de esperar a fim de
aproveitar a oportunidade de um ganho maior; em vez de ganhar
3,75 marcos — o que seria perfeitamente possivel — o que ele fez
foi passara ceifar menos, s6 duas jeiras por dia, j& que assim ganha-
va diariamente os mesmos 2,50 marcos de antes e, como 14 diz a
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Biblia, “com isso se contentava”. Ganhar mais o atraia menos que
o fato de trabalhar menos; ele ndo se perguntava: quanto posso
ganhar por dia se render o maximo no trabalho? e sim: quanto
devo trabalhar para ganhar a mesma quantia — 2,50 marco‘s -
que recebi até agora e que cobre as minhas necessidades tradicio-
nais? ﬁi&nmgxﬂnplojﬁiamemg, daquela atitude que deve ser
chamada de “tradicionalismo”: o ser humano nao quer “por natu-
;;;;:é;l;i‘l;r dinheiro e sempre mais dinheiro, mas simplesmente
viver, viver do modo como esta habituado a viver e ganhar o neces-
dado inir;vio asuaobradeincrementar a“produtividade” do traba-
lho humano pelo aumento de sua intensidade, ele se chocou.com
a resisténcia infinitamente tenaz e obstinada desse Leitmotiv do
trabalho na economia pré-capitalista, e choca-se ainda hoje Por
toda parte, tanto mais quanto mais “atrasada” (do ponto de vista
capitalista) éa mdo-de-obra da qual se vé depender. Agora — Pari
voltar ao nosso exemplo — ja que o apelo ao “senso anlISlth(?
pela oferta saldrio mais alto por tarefa terminou em fracasso, seria
muito natural recorrer ao método exatamente inverso: tentar .a
redugdodossaldriosafimde obrigaro trabalhfidor a produzi.r mais
do que antes para manter o mesmo ganho. Alids,auma <fon31dera—
¢do desatenta ja pode parecer e ainda hoje parece que hd u’ma cor-
relacdo entre salario menor e lucro maior e tudo o que e. pe‘1g0 .a
mais em salarios significa por for¢a uma correspondente diminui-
¢do dos lucros. Pois esse caminho, também o capitalismo flesde o
inicio o trilhou e repetidamente tornou a trithé-lo, e por séculos a
fio vigorou como um artigo de fé que salarios baixos eram “produ-
tivos”, que eles aumentavam o rendimento do trabftlhf) e que,
como ja dizia Pieter de la Cour — em plena concordancia, nesse
ponto, com o espirito do antigo calvinismo, conforme veremos: o
povo s6 trabalha porque é pobre, e enquanto for p(ibre.
S6 que a eficcia desse meio aparentemente tao testado tem
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limites.”” E certo que para sua €Xpansao o capitalismo requer a
existéncia de um excedente populacional que ele possa alugar a
prego baixo no mercado de trabalho. S6 que um excesso de “exér-
cito de reserva”, se em dadas circunstancias favorece sua expansio
quantitativa,entrava por outro lado seu desenvolvimento qualita-
tivo, mormente a trinsigéo aformas empresariais que explorem o
trabalho intensivo@alério baixo ndo ¢ de modo algum idéntico a
trabalho barafo;Mesmo de uma perspectiva puramente quantita-
tiva, a produtividade do trabalho caj em quaisquer circunstancias
com um saldrio fisiologicamente insuficiente €,alongo prazo, vai
significar uma verdadeira “selecdo dos mais incompetentes”. Hoje
um silesiano médio ceifa, com esfor¢o maximo, pouco mais de
dois tergos da gleba que, no mesmo intervalo, ceifaum pomeranio
ouum meclemburgués mais bem-remunerado e mais bem-nutri-
do; o polonés, fisicamente, produz tanto menos quanto mais a
leste se encontrar, em comparagao com o alemao. E também do
ponto de vista apenas dos negécios, o baixo saldrio fracassa como
fator de desenvolvimento capitalista sempre que se trata do fabri-
co de produtos que exijam um trabalho qualificado (uma forma-
¢a0) ou 0 manejo de maquinas caras e delicadas ou,demodo geral,
quando se precisa de uma dose consideravel de atengdo e iniciati-
va. Nesses casos o saldrio baixo nio rende, e seu efeito é 0 oposto
do pretendido. Pois aqui nao se faz indispensavel simplesmente
um elevado senso de responsabilidade, mas também uma dispo-
si¢do que ao menos durante o trabalho esteja livre da eterna ques-
tdo de como, com um méximo de comodidade ¢ um minimo de
esfor¢o, ganhar o saldrio de costume; e mais, uma disposicao de
executar o trabalho como se fosse um fim absoluto em s; mesmo
— como “vocacio”, Mas tal disposi¢do ndo estd dada na natureza.
E ‘fampouco podeser suscitada diretamente, seja por salrios altos
seja por saldrios baixos, s6 podendo ser o produto de um longo
processo educativo. Hoje em dia, firme na sela como estd, o capita-
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lismo consegue recrutar com relativa facilidade seus trabalhado-
res em todos os paises industrializados e, no interior de cada pais,
em todas as regides industrializadas. No passado, esse era a cada
caso um dos problemas mais dificeis.** E mesmo hoje nem sempre
ele alcanga seu objetivo, pelo menos ndo sem o respaldo de um
poderoso aliado que, como veremos adiante, o apoiou na época de
sua formacao. Esclarecamos com um outro exemplo o que preten-
demos dizer. Uma imagem da forma tradicionalista e atrasada de
trabalho nos é fornecida hoje especialmente pelas mulheres operd-
rias, sobretudo as solteiras. Em particular sua absoluta incapaci-
dade e falta de vontade de abandonar os modos de trabalho tradi-
cionais hd muito assimilados em favor de outras modalidades
mais préticas, de adaptar-se a novas formas de trabalho e as assi-
milar, de concentrar seu intelecto ou simplesmente de fazer uso
dele — eis uma queixa quase generalizada dos patrdes que empre-
gam mogas, sobretudo mocas alemas. Explicagdes sobre a possibi-
lidade de tornar o préprio trabalho mais fécil, e acima de tudo
mais lucrativo, costumam esbarrar com a sua mais completa
incompreensao, e 0o aumento das taxas de remunerag¢do por tarefa
choca-se em vao contra a muralha do hébito. Coisa diferente — e
esse ¢ um ponto nao sem importancia para nossa considera¢ao —
s6 costuma acontecer com mogas de educagdo especificamente
religiosa, notadamente de origem pietista. Ouve-se com freqiién-
cia [e de tempos em tempos as estatisticas comprovam]* que a
essa categoria de mao-de-obra se abrem as melhores oportunida-
des de educagio econ(‘)mica[ﬁ\ capacidade de concentracdo men-
tal bem como a atitude absolutamente central de sentir-se “no
dever de trabalhar” encontram-se aqui associadas com particular
freqiiéncia a um rigoroso espirito de poupancga que calcula o
ganho e seu montante geral, a um severo dominio de si e uma
sobriedade que elevam de maneira excepcional a produtividade.
Para essa concepgao do trabalho como fim em si mesmo, como
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“vocagdo numa profissio”. o solo aqui ¢ dos mais férteis, e das mais
amplas as oportunidades de superar a rotina tradicionalista em
conseqiiéncia da educacio religiosa. Essa consideragao relativa ao
capitalismo no presente* mostra-nos mais uma vez como vale a
pena indagar de que modo foi possivel se formar ja em sua tenra
idade essa conexao entre capacidade de adaptacdo ao capitalismo
e fatores religios,ocs; Que ela jd existisse entdo de modo analogo é
algo que se conclui de vérios fenémenos isolados. Por exemplo, a
repulsaea perseguicao que os operérios metodistas no século xvi
sofreram da parte de seus colegas de trabalho nao visavam somen-
te ou principalmente as suas excentricidades religiosas — destas a
Inglaterra tinha visto muitas, e mais estranhas: como j4 sugere a
destruigio de suas ferramentas, tantas vezes mencionada nos rela-
tos da época —, elas visavam especificamente a sua “boa vontade
para o trabalho”, como se diria hoje.
Antes porém voltemos ao presente, e agora aos empresarios,
para elucidar aqui também a significagao do “tradicionalismo”
Sombart, em suas discussdes sobre a genese do capitalismo,*!
distinguiu os dois grandes Leitmotive entre os quais se teria movi-
do a histéria econémica, a “satisfacao das necessidades” e 0
“ganho”, conforme a modalidade e a dire¢do da atividade econo-
mica sejam determinadas ou pela extensao das necessidades pes-
soais ou, independentemente dos limites dessas tltimas, pela
ambicao de ganho e a possibilidade de obté-lo. O que ele designa
“sistema de economia de satisfagdo das necessidades” parece cor-
responder, a primeira vista, ao que € descrito aqui como “tradi-
cionalismo econémico” Isso s6 sers verdade se equipararmos o
conceito de “necessidade” ao de “necessidade tradicional”. Caso
contrdrio, muitas economias que, segundo a forma de sua organi-
za¢ao, devem ser consideradas “capitalistas” até mesmo no senti-
do de “capital” proposto por Sombart noutra passagem de sua
obra,” ficam de fora do ambito das economias que visam ao

56

“lucro” e passam ao ambito das “economias de satisfacio das
necessidades”. Mesmo negécios dirigidos notadamente por
empresdrios privados sob a forma de inversdo de capita.tl ( = di-
nheiro ou bens cujo valor corresponde a uma soma de dinheiro)
com finalidade de lucro através da compra de meios de produgio
e da venda de produtos, ou seja, dirigidos sem dtvida como “em-
presas capitalistas”, podem nao obstante trazer em si um carét?r
“tradicionalista”. Esse fendmeno, mesmo no decorrer da histéria
econdmica recente, nao foi uma exce¢io, mas abem da verdade —
com repetidas interrupgoes devidas as sempre novas e cada vez
mais violentas irrupgoes do “espirito do capitalismo” —aregra. E
certo que a forma “capitalista” de uma economia e o espirit(z(com
oqual é conduzida em geral guardam entre si um‘a rf:lagao( ‘de. ”ade—
quagdo’, mas essa dependéncia muitua nao constitui L}ma lei” E ~se
apesar de tudo empregamos provisoriamente a}qul a express.ao
“espirito do capitalismo [(moderno)]”* para des‘lgnar ?guela dlS.—
posigao que nas raias de uma profissio de forma sistemdtica ambi-
ciona o ganho [legitimo e racional], tal como 1lustrado‘ no exem-
plo de Benjamin Franklin, isso se deve a razao histérica de que
aquela disposi¢do encontrou sua forma mais adéquada naempre-
sa capitalista [moderna], e a empresa capitalista, por sua vez,
encontrou nela sua for¢a motriz espiritual mais adequada.

Mas, em si, podem ambas muito bem ocorrer separadamen-
te. Benjamin Franklin estava repleto de “espirito capit‘ali‘sta” r}um.&
época em que sua tipografia formalmente nao se distinguia em
nada de uma oficina artesanal qualquer. E veremos que em geral,
no limiar dos tempos modernos, ndo foram somente nem pre-
ponderantemente os empresarios capitalistas do patrici.ado mer-
cantil, mas muito mais os estratos ascendentes do Mittelstand
industrial, os portadores dessa disposi¢do que aqui designamos
por “espirito do capitalismo”* Mesmo no século XIx s<‘3us repre-
sentantes classicos nao eram os distintos gentlemen de Liverpool e
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Hamburgo, com suas fortunas mercantis herdadas ao longo das
geracoes, mas antes os novos-ricos de Manchester ou da Renania-
Vestfilia, de origem muitas vezes bem modesta. [E algo parecido
se dava ja no século XVI: as indiistrias recém-surgidas nessa época
em sua maioria foram criadas tendo como ponto de gravidade os
parvenus].*

A exploragio, digamos, de um banco, ou de uma casa de ex-
portagao por atacado, ou ainda de um estabelecimento varejista,
ou finalmente de uma grande empresa putting-out, isto é, distri-
buidora de matéria-prima e controladora de artigos fabricados
em domicilio, certamente sé serd possivel na forma de empresa
capitalista. A despeito disso, todos esses negécios podem ser geri-
dos num espirito estritamente tradicionalista: os negocios dos
grandes bancos emissores ndo podem ser geridos de outro modo;
o comércio ultramarino de épocas inteiras assentou-se na base de
monopdlios e regulamentos de cardter estritamente tradicional;
no comércio a varejo — e ndo falo aqui dos pequenos mandrides
sem capital que hoje clamam pelo auxilio estatal — a revolugdo
que poe fim ao velho tradicionalismo ainda estd em pleno curso:a
mesma viravolta que estilhagou as formas do velho Verlagssystem
{manufatura em domicilio de artigos encomendados por um
capitalista; em inglés: putting-out system; em francés: systéme sur
avances} com o qual o hodierno trabalho em casa tem algum pa-
rentesco s6 na forma. O modo como transcorre essa revolucio e o
que ela significa podem — por mais conhecidas que sejam essas coi-

sas — ser mais uma vez ilustrados recorrendo a um caso especifico.

Até por volta da metade do século passado {século xix},a vida
de um empresario da produgio em domicilio, a0 menos em mui-
tos ramos da industria téxtil continental,* era bastante comoda
para os padrdes de hoje. Pode-se imaginar seu dia-a-dia mais ou
menos assim: os camponeses vinham a cidade onde morava o
empresdrio trazendo seus tecidos — produzidos em grande parte
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ou inteiramente (no caso do linho) com matéria-prima manufa-

turada por eles préprios — e, ap6s meticuloso exame de qualida-

de dos panos, muitas vezes de caréter oficial, recebiam em paga o

prego usual. Os fregueses do empresario, seus intermedidrios para

todos os mercados mais distantes, vinham igualmente até ele para
comprar, na maioria das vezes no pelas amostras mas pela tradi-

¢do de qualidade do que ele tivesse no estoque, ou entao, e nesse
caso com bastante antecedéncia, faziam a encomenda que, se fosse
0 caso, era repassada aos camponeses. A visita pessoal a clientela
era feita, se tanto, de quando em quando com longos intervalos,
bastando de inicio a troca de correspondéncia e o envio de amos-
tras, pratica essa que se difundiu pouco a pouco e cada vez mais. O
numero de horas no escritério, modesto: talvez cinco ou seis horas
por dia, por vezes muito menos, € na temporada, se temporada
houvesse, mais; os ganhos, razodveis, suficientes para levar uma
vida decente e, em tempos de vacas gordas, fazer um pé-de-meia;
no geral,um clima de grande cortesia entre os concorrentes gragas
a uma concordancia relativamente grande quanto aos principios
bésicos do negécio; generosa visita didria a taberna ou ao café para
o trago do fim da tarde e 0 encontro com os amigos. Pacato anda-
mento de vida, no geral.

Era, em todos os aspectos, uma forma“capitalista” de organi-
zacdo, selevarmos em conta o lado puramente comercial-mercan-
til do empresario bem como a inescapavel necessidade de um
investimento de capitais no negécio e, finalmente ainda, os aspec-
tos objetivos do processo econdémico ou da forma de contabilida-
de escolhida. Mas era economia “tradicionalista’, se atentarmos ao
espirito que animava esses empresarios: a cadéncia de vida tradi-
cional, o montante de lucros tradicional, a quantidade tradicional
de trabalho, o modo tradicional de conduzir os negdcios e de se
relacionar com os trabalhadores e com a freguesia, por sua vez
essencialmente tradicional, a maneira tradicional de conquistar
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clientes e mercados, tudo isso dominava a exploragao do negécio
e servia de base— por assim dizer — ao ethosdesse circulo de em-
presarios.

Um dia, porém, esse aconchego foi repentinamente pertur-
bado, e muitas vezes sem que a forma de organizag¢io sofresse
nenhuma alteragdo fundamental — a transicao, digamos, para a
fébrica fechada, para o tear mecanico ou coisas do género. Em vez
disso, o que se deu o mais das vezes foi simplesmente isto: um
jovem qualquer de uma das familias desses empresarios da produ-
¢a0 em domicilio muda-se da cidade para o campo, seleciona a
dedo os tecelGes de que necessita, aumenta ainda mais sua depen-
déncia e o controle sobre eles, fazendo, dos camponeses, opera-
rios; por outro lado, assume totalmente as rédeas do processo de
vendas por meio de um contato o mais direto possivel com os con-
sumidores finais: comércio a varejo, granjeia pessoalmente os
clientes, visita-os regularmente a cada ano, mas, sobretudo, passa
a adaptar a qualidade dos produtos exclusivamente s necessida-
des e desejos deles para “agradéd-los” e a pautar-se ao mesmo
tempo pelo principio do “menor preco, maior giro”. Repete-se
€ntao o que sempre e em toda parte é a conseqiiéncia de um tal
processo de “racionalizagdo”: quem nao sobe, desce. O idilio desa-
ba sob a encarnigada luta concorrencial que ensaia os primeiros
passos, as vultosas fortunas amealhadas nao mais sao postasaren-
der juros, mas reinvestidas no negécio, a antiga cadéncia de vida
pacata e aconchegante se rende a rigida sobriedade, tanto daque-
les que acompanharam o passo eascenderam porque queriamnio
consumir maslucrar, como daqueles que permaneciam presosaos

velhos habitos porque foram obrigadosa se conter.” E nesses casos
— els 0 que mais nos importa — a regra geral ndo foi algo como
um afluxo de dinheiro novo a provocar essa reviravolta — poisem
varios casos que conhego bastaram uns poucos milhares de capi-
tal emprestado por parentes para pér em marcha todo esse proces-
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so revolucionério ——@as sim a entrada em cena do novo espirito,
o tal “espirito do m§§§mgm94gggq]ﬂPara saber quais as for-
¢as motrizes da expansao do capitalismo [moderno] nao se preci-
sa pOr em primeiro lugar a questao da origem das reservas mone-
tarias valorizdveis como capital, e sim [antes de mais nada] a
questdo do desenvolvimento do espirito capigalij_taﬁor todaparte
onde emerge e se efetiva, ele cria para si as provisdes monetdrias
como meios de sua efetiva¢do, ndo o contrario.* Mas sua entrada
em cena em geral ndo foi pacifica. Uma onda de desconfianga, de
6dio por vezes, sobretudo de indigna¢io moral, levanta-se repeti-
damente contra o primeiro inovador, muitas vezes — conhego
muitos casos parecidos — forma-se uma verdadeira lenda para
falar de sombras misteriosas em sua vida pregressa. Dificilmente
alguém se permite reconhecer com suficiente imparcialidade que
$6 uma extraordindria firmeza de cardter é capaz de resguardar
um desses empresdrios “novo estilo” da perda do s6brio dominio
de si e de um naufragio tanto moral como econdmico; e que, jun-
tamente com clarividéncia e capacidade de ag¢do, sao sobretudo
qualidades “éticas” bem definidas e marcantes que, no incutir tais
inovagoes, lhe possibilitam angariar a confianga desde logo indis-
pensavel dos clientes e dos operarios e lhe dao energia para supe-
rar incontaveis resisténcias, mas, acima de tudo, para assumir o
trabalho infinitamente mais intenso que agora é exigido do
empresario e que é incompativel com um facil gozo da vida —
qualidades éticas, todavia, de um tipo especificamente diverso das
que eram adequadas ao tradicionalismo de outrora.

—[E da mesma forma nio foram geralmente especuladores
temerdarios e sem escriupulos, aventureiros econémicos, desses que
se encontram em todas as épocas da histéria da economia, nem
simplesmente “ricagos’, os agentes que deram essa guinada aparen-
temente discreta e no entanto decisiva para que na vida econémica
se impusesse esse novo espirito, mas sim homens criados na dura
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escoladavida, a umso tempo audazes e ponderados, mas sobretu-
do sébrios e constantes, sagazes e inteiramente devotados 3 causa,
homens com visges e “principios” rigorosamente burgueses.]
Tende-se a crer que essas qualidades morais pessoaisndo tém
em siabsolutamente nada a ver com quaisquer méximas éticas oy
mesmo com nogdes religiosas, que, nessa diregdo, o fundamento
adequado de uma conduta de vida como essa de negocios seria
essencialmente algo negativo: a capacidade de se Jiyrar datradicao
herdada,em suma, um “iluminismo” liberal. Edefatoesse é geral-
mente o caso nos dias de hoje, sem dﬁvida.[Néo s6 falta uma rela-
sdoregularentre conduta devida e premissas religiosas, mas, onde
existe a relagio, costuma ser de cardter negativo, pelo menos na
Alemanha.[Pessoas assim de naturezaimbuida do “espirito capita-
lista” costumam ser ‘leg em dia, Se nio diretamente hostis a Igre-
ja, com certeza indiferehtes'g ela/A idéia do piedoso tédio do
paraiso pouco tem de atraente 2 sua hatureza ativa, a religio lhes
aparece como um meio de desviar as pessoas do trabalho sobre a
face da terra. Se alguém lhes perguntasse sobre o “sentido” dessa
cacada sem descanso, que jamais lhes permite se satisfazerem com
O que tém, o que a faz por isso mesmo parecer tao sem sentido em
meio a uma vida puramente orientada para este mundo, quem
sabe entdo responderiam, se é que tém uma resposta: “preocupacio
com os filhos ¢ netos”, mas com mais freqiiéncia e mais precisio —
j4 que esse primeiro motivo evidentemente nio lhes ¢ peculiar,
tendo vigorado também entre os “tradicionalistas” — responde-
rao simplesmente que os negocios e o trabalho constante torna-
ram-se “indispensdveis 3 vida” Esta tltima é de fato a tinica moti-
Vagdo pertinente, e ela €Xpressa 20 mesmo tempo [do ponto de
vista da felicidade pessoal] o quanto h4 de [tao] irracional numa
conduta de vida em que o ser humano existe para o seu negdbcio e
n3o o contrério. Claro que a sensa¢do de poder e o prestigio pro-
piciados pelo simples fato de possuir desempenham af seu papel:
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‘ la onde a fantasia de todo um povo foi vergada na direqe"u? degran-
 dezas puramente quantitativas, como nos Estados Unidos, esse
4 romantismo dos niimeros exerce irresistivel encantamento sobre
o0s “poetas” que entre os homens de negécios ha. Mas em. geral ndo
sdo osempresdrios verdadeiramente influentes nen‘l muito menc?s
k os de sucesso duradouro que se deixam cativar por isso. E, dei mais
@ mais, encostar no porto da posse de fideicomissos e (lios t14tulos
nobilidrquicos em prol de filhos cuja passager? pela universidade -
e pelo oficialato tenta fazer esquecer sua orlgf:mT tal como era
habitual no curriculo das familias alemas de capitalistas {)arvenus,
representa um produto da decadéncia ulterior, a dos eplgonos,de
“tipo ideal” do empresdrio capitalista,* tal COH}O represe;nta 0
~ entre nés alemaes haja vista alguns exemplos emx‘nente‘s, /nao. tem
nenhum parentesco com esses ricagos de aparéncia mais obfnzi o.u
refinada, tanto faz. Ele se esquiva a ostentagio e 2 despesa 1f1ut11,
E bem como ao gozo consciente do seu poder, e sente-se antes inco-
| modado com os sinais externos da deferéncia social de que desfru-
| ta. Sua conduta de vida, noutras palavras, comporta quase se.mpre
certo lance ascético, tal como veio a luz com clareza no c1tafio
“sermao” de Franklin — e nés vamos examinar justamente a sig-
| nificagao histérica desse fendmeno que para nés ¢ relevante. —
b Ou seja, nao ¢ raro, mas bastante freqiiente, enc?nt‘rar nele uma
| dose de fria modéstia que é substancialmente mais sincera do que
' aquela reserva que Benjamin Franklin soube tao bem aconselhar.

Mas é precisamente isso que,ao homem pré-capitali)sta, pare-
?  ce tdo inconcebivel e enigmatico, tdo sérdido e desPr621vel. Que
| alguém possa tomar como fim de seu trabalho na vida exclusiva-
mente a idéia de um dia descer a sepultura carrega‘ndo enf)rm?
peso material em dinheiro e bens parece-lhe explicavel tio-sé
como produto de um impulso perverso: a auri sacra fames.

4
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No presente, com as nossas instituigdes politicas, juridicas e
comerciais, com as formas degestio empresarial e a estrutura que
é propria da nossa economia, esse “espirito” do capitalismo pode-
ria ser entendjdo como puro produto de uma adaptacdo, confor-
me ja se disse/A ordem econémica capitalista precisa dessa entre-

e

comportar com os bens exteriores que ¢ tio adequada aquela
estrutura, que estd ligada tdo de perto as condicdes de vitéria na
luta econémica pela existéncia, que de fato hojenao ha mais quese
falar de uma conexdo necessaria entre essa conduta de vida “cre-
matista” e alguma “visao de mundo ” unitéria. E que ela ndo preci-
sa mais se apoiar no aval de qualquer forca religiosa e, se é que a
influéncia das normas eclesidsticas na vida econémica ainda se faz
sentir, ela é sentida como obsticulo énélogo a regulamentacao da
economia pelo Estado. A situacdo de interesses politico-comer-
ciais e politico-sociais costuma entao determinar a “visao de
mundo”.[Aquele que em sua conduta de vida nio se adaptaas con-
di¢oes do sucesso capitalista, ou afunda ou nao sobe.] Mas esses
sdo fendmenos de uma época na qual o capitalismo [moderno],
agora vitorioso, jd se emancipou dos antigos suportes. Assim
como um dia, em alian¢a apenas com o poder do Estado moderno
em formagao, ele rompeu as antigas formas de regulamentacio
econdmica medieval, esse também poderia ter sido o caso — diga-
mos provisoriamente — em suas relacdes com os poderes religio-
s0s. Se e em qual sentido esse foi de fato o caso, isso é o que cabe
aqui pesquisar. Porquanto mal carece de prova o fato de que aque-
la concepgdo de ganhar dinheiro como um fim em si mesmo e um
dever do ser humano, como “vocacio”, repugnava a sensibilidade
moral de épocas inteiras. Na sentenca Deo placere vix potest,usada
para a atividade do mercador [incorporada ao direito canénico e
de inicio tida por auténtica (tal como a passagem do Evangelho
que fala de juro),” assim como na designacio turpitudo aplicada
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por Tomads de Aquino a ambigdo de ganho (o lucro, uma vez ine-

vitdvel, é licito eticamente e, portanto, autorizado)}, comegava a
#parecer, em contraste com as opinides radicalmente anticrema-
E tistas de circulos bastante amplos, um grau mais elevado de con-
: descendéncia da doutrina catdlica para com os interesses das
poténcias financeiras das cidades italianas,’’ que mantinham com
algrejalacos politicos estreitos. Emesmo quando a doutrina se fez
i ainda mais conciliadora, como por exemplo em Antonino de
Florenga, jamais deixou de existir a sensa¢do de que a atividade
E dirigida para o lucro como um fim em si fosse basicamente um
pudendum que s6 as injungdes prementes da vida constrangiam a
tolerar. [Alguns moralistas da época, em particular da escola
nominalista, aceitavam como um dado os esbogos ja bem desen-
| volvidos de formas capitalistas nos negécios e procuravam — nao
# sem enfrentar contraditores— dé-los por licitos, aceitando sobre-
; tudo que o comércio era necessério, que a industria que neles se

# desenvolvia era uma fonte de ganhos legitima e eticamente inata-

cével, mas a doutrina dominante repudiava o “espirito” do lucro
capitalista como turpitudo ou pelo menos nao conseguia valora-

i lo como eticamente positivo.] Uma visao “moral” andloga a de
Benjamin Franklin teria sido pura e simplesmente impensavel.

}' * Essaeraantes de mais nada a concepgao partilhada pelos préprios
circulos [capitalistas] implicados: seu trabalho na vida [enquanto
eles estivessem fincados no terreno da tradigao eclesidstica] era
considerado, quando muito, algo de moralmente indiferente,
tolerado, mas ainda assim, j pelo constante perigo de colidir com
aproibi¢do dausura pelalgreja,algo deinconveniente paraabem-
aventuranca da alma: como atestam as fontes, por ocasido da
morte de pessoas endinheiradas somas formidéveis afluiam para
os institutos eclesidsticos a guisa de “legado de consciéncia’, vez
por outra eram também restituidas a antigos devedores como
usura sacada injustamente. Postura diversa — para ndo falar das

i
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tendéncias heréticas ou vistas com suspeicdo — tinham somente
os circulos de patricios ja emseu intimo rompidos com a tradigio.
[Ijntretanto, mesmo naturezas céticas e sem religido costumavam
por viadas diividas compor-se com a Igreja a custa de donativos,
porque isso afinal era melhor para se precaverem das incertezas
quanto ao que lhes estava reservado apds a morte e porque, afinal
de contas,a submissao exterior aos mandamentos da Igreja basta-
va para o acesso a bem-aventuranga eterna (pelo menos é o que
dizia uma concepgao laxista puito difundida)/ Aqui se vé com
toda a clareza o caréter amoral ou até mesmo antimoral, que, na
concepgao dos prépriosinteressados, erainerente a seu agir. Como,
entdo, desse comportamento na melhor das hipéteses apenas tole-
rado pela moral, resultou uma “vocagéo profissional” no sentido
que lhe empresta Benjamin Franklin? Como se explica historica-
mente o fato de que no centro do desenvolvimento capitalista do
mundo de entdo, na Florenca dos séculos x1v e xv, mercado finan-
ceiro e de capitais de todas as grandes poténcias politicas, fosse
tido como moralmente suspeito [ou quando muito toleravel]
aquilo que nos horizontes provincianos e pequeno-burgueses da
Pensilvénia do século xvii1— onde a economia, por pura escassez
de moeda, estava sempre ameagada de degenerar em escambo,
onde mal havia tragos de empreendimentos industriais de certa
monta e apenas se faziam notar os primeiros rudimentos de ban-
cos — pdde valer como contetido de uma conduta de vida moral-
mente louvavel, recomendada mesmo? —_‘Querer falar aguideum
“reflexo” das condigdes “materiais” na “superestrutura ideal” seria
rematado absurdo/— De que circulo de idéias originou-se pois a
inclusdo de uma atividade voltada puramente para o ganho na
categoria de “vocagao”, a qual o individuo se sentia vinculado pelo
dever? Pois foi essa a idéia que conferiu a conduta de vida do
empresario de “novo estilo” base e consisténcia éticas.

Jase afirmou— e assim o fez Sombart em argumentos tantas
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 vezes felizes e eficazes — que 0 motivo fundamental da economia
moderna como um todo é o “racionalismo econémico. E com
¢ todo o direito, se entendermos por essa expressao o aumento da
produtividade do trabalho que, pela estruturacdo do processo
‘ produtivo a partir de pontos de vista cientificos, eliminou sua
dependéncia dos limites “fisiolégicos” da pessoa humana impos-
| t0s pelanatureza. Ora, esse processo de racionaliza¢do no plano da
técnica e da economia sem diivida condiciona também uma par-
b cela importante dos “ideais de vida” da moderna sociedade bur-
guesa: o trabalho com o objetivo de dar forma racional ao provi-
: mento dos bens materiais necessarios a humanidade é também,
f nédo ha divida, um dos sonhos dos representantes do “espirito
1 capitalista”, uma das balizas orientadoras de seu trabalho na vida.
* Basta ler, por exemplo, a descrigdo feita por Benjamin Franklin
E dos proprios esforcos a servico dos melhoramentos comunais da
E Filadélfia para apreender essa verdade palmar. E o jibilo e o orgu-
 lho de ter “dado trabalho” a intimeras pessoas, de ter colaborado
, para o “florescimento” econdémico da cidade natal, no sentido
demografico e mercantil que o capitalismo confere a esse termo —
t tudo isso faz parte, é claro, daquela alegria de viver que é especifi-
cado empresariado moderno e é de um matiz claramente “idealis-
ta”.E com igual clareza é uma das qualidades fundamentais da eco-
" nomia privada capitalista ser racionalizada com base no célculo
‘ aritmético rigoroso, ser gerida de forma planejada e s6bria para o

almejado sucesso econdmico, contrariamente a existéncia do
camponés, o qual leva a vida da mao para a boca, a rotina privile-

| giada do artesdo das antigas corporagoes [e ao “capitalismo aven-
| tureiro”, orientado pelo oportunismo politico e pela especulagdo

irracional].

Pareceria, pois, que o desenvolvimento do “espirito capitalis-

ta” seria mais ficil de compreender como fendmeno parcial no
desenvolvimento do racionalismo como um todo e deveria ser
inferido da posigao de principio referente aos problemas tiltimos
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da vida. Assim sendo, o protestantismo s6 entraria historicamen-
te em linha deconsideragio na medida em que teria desempenha-
do o papel, digamos assim, de “fruto prematuro”de concepgoes de
vida puramente racionalistas. Entretanto, mal se ensaia seriamen-
te essa tentativa, verifica-se que a colocagio do problema nio ¢
assim tao simples, j& pela razdo de que a histéria do racionalismo
de modo algum acusa um desenvolvimento com avanco paralelo
nas vdrias esferas da vida. A racionaliza¢do do direito privado, por
exemplo, se for concebida como simplificagdo e articulagdo con-
ceitual da matéria juridica, atingiu no direito romano do final da
Antigiiidade uma forma que até hoje é a mais elevada, permane-
ceu a mais atrasada em alguns dos paises de maior racionalizacio
econdémica, especialmente na Inglaterra, onde o renascimento do
direito romano foi por sua vez frustrado pelo poder das grandes
corporagdes dejuristas, a0 passo que sua dominagio sempre subsis-
tiu nas regioes catélicas do Sul da Europa. A filosofia racional
puramente intramundana do século XVIIl ndo encontrou seu sitio
Unico ou mesmo apenas seu sitio de predile¢do nos paises de
maior desenvolvimento capitalista. O voltairianismo continua
ainda hoje a ser um bem comum de amplas camadas, camadas
superiores e — 0 que na pratica é mais importante — camadas
médias, precisamente nos paises catélicos romanos, Se por “racio-
nalismo prético” se entender todo tipo de conduta de vida que
reporta conscientemente o mundo aos interesses intramundanos
do eu individuale a partir deles ojulga, entdo esse estilo de vida era,
e ¢ ainda hoje, uma peculiaridade tipica dos povos do liberum
arbitrium, tal como est4 gravado na carne e no sangue de italianos
e franceses; e ja nos podemos convencer de que esse ndo é nem de
longe o solo no qual medrou de preferénciaarelacio do ser huma-
no com sua “vocagdo profissional” entendida como missdo, exata-
mente como dela precisa o capitalismo. Pode-se mesmo [—eesta
simples sentenca, tantas vezes esquecida, caberia figurar na epi-
grafe de todo estudo que trate do “racionalismo” —1] “racionali-
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zar” avida de pontos de vista dltimos extremamente diversos e nas
mais diversas diregoes. O “racionalismo” é um conceito histérico
que encerra um mundo de contradi¢des, e teremos ocasido de
investigar de que espirito nasceu essa forma concreta de pensa-
mento e de vida “racionais” da qual resultaram a idéia de “vocagio
profissional” e aquela dedicacao de si ao trabalho profissional —
tdo irracional, como vimos, do 4ngulo dos interesses pessoais
puramente eudemonistas —, que foi e continua a ser um dos ele-
mentos mais caracteristicos de nossa cultura capitalista. A #6s, o
que interessa aqui é exatamente a origem desse elemento irracio-
nal que habita nesse como em todo conceito de “voca¢io”,
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3. O conceito[*] de vocacao
em Lutero. O objeto da pesquisa

Nao dd para ndo notar que jd na palavra alema Beruf, e talvez
de formaainda mais nitida no termo inglés calling, pelo menos res-
soauma conotacio religiosa— a de uma,missdo dada por Deus —,
e quanto mais enfaticamente acentuamos a palavra num caso con-

‘ creto, mais ela se faz sentir. E,aacompanharmosa palavraaolongo
. dahist6ria e através das linguas de diferentes culturas, constata-se
. em primeiro lugar que os povos predominantemente catélicos

‘ ignoram uma expressao de colorido analogo para aquilo que {em

E  alemado} chamamosZEeruﬂino sentido de uma posi¢do na vida, de

i um ramo de trabalho definido), tal como a ignorou a Antigiiida-
de classica,* ao passo que ela estd presente em fodos 0s povos pre-

dominqgtelrrr‘l;nte protestantes. Constata-se, ademais, que ai nao

se acha implicada nenhuma peculiaridade etnicamente condicio-
| nadadas respectivas linguas, como por exemplo a expressao de
: um “espirito do povo germénico”, mas que a palavra, em seu sen-
tido atual, provém das tradugcdes da biblia e precisamente do espi-

[*] Na edigio de 1920, Weber troca “conceito” por “concepgio” de vocagio.

71




rito do tradutor, quero dizer, nio do espirito do original. Na tra-
dugioluterana dabiblia, parece que ela foi usada pela primeira vez
numa passagem do Eclesidstico (11,20-21) no exato sentido que
hoje lhe conferimos.** Nao tardou desde entdo a assumir seu sig-
nificado atual na lingua profana de todos os povos protestantes,
sendo que antes disso nio se notava na literatura profana nenhum
indicio de semelhante sentido léxico, nem mesmo na prosa dos
pregadores, com a tinicaexce¢do, ao que parece, de um dos misti-
cos alemaes cuja influéncia sobre Lutero é conhecida.

E assim como o significado da palavra, assim também —
como € amplamente sabido — a idéia é nova, e é um produto da
Reforma. Nao que certos tragos dessa valorizacio do trabalho
cotidiano no mundo, inerente a esse conceito de Beruf, nio esti-
vessem presentes jd na Idade Média ou mesmo na Antigiiidade
(helenistica tardia) — falaremos disso mais adiante. Uma coisa
antes de mais nada era absolutamente nova:;{aw_valorizagﬁo docum-
primento do dever no seio das profissdes mundanas como o mais
excelso contetido que a auto-realizagao moral é capaz de assumir/
Isso teve por conseqiiéncia inevitdvel a representacio de uma sig-
nificagao religiosa do trabalho mundano de todo dia e conferiu
pela primeira vezao conceito de Berufesse sentido. No conceitode
Beruf, portanto, ganha expressio aquele dogma central de todas as

denominagdes protestantes que condena a distingo catélica dos

irr}perativos moralis em “praecepta” e “consilia” e reconhece que o
tnico meio de viver que agrada a Deus nio esta em suplantar a
poralidadgiqtramundana pela ascese mondstica, mas sim, exclu-
sivamente, em cumprir com os deveres intramundanos, tal como
decorrem da posi¢do do individuo na vida, a qual por isso mesmo
se torna a sua “vocagdo profissional”

Em Lutero, essa idéia se desenvolve no decurso da primeira
década de sua atividade reformadora. De inicio, em concordincia
com a tradi¢do medieval predominante, conforme representada
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por Tomds de Aquino,” por exemplo, o trabalho mundano,embo-
ra querido por Deus, a seu ver pertence ao reino das criaturas, é a
base natural indispensével da vida de fé, moralmente indiferente
em si mesmo como o comer e 0 beber.*® Mas a medida que a idéia
de sola fide se lhe torna mais clara em suas conseqiiéncias e vai
ficando cada vez mais agugada sua conseqiiente oposigao aos
“conselhos evangélicos” do monacato catélico enquanto conse-
lhos “ditados pelo diabo”, aumenta a significa¢dao da vocagio
numa proﬁsséo.{Ora, aconduta de vida mondstica é encarada ndo
$6 como evidentemente sem valor para a justificagao perante
Deus, mas também como produto de uma egoistica falta de amor
que se esquiva aos deveres do mundo. Em contraste com isso, o
trabalho profissional mundano aparece como expressdo exterior
doamor ao préximo, o que de resto vem fundamentado de manei-
raextremamente ingénua e em 0posicao quase grotesca as conhe-
cidas teses dq“Adam Smith/® em particular quando aponta que a
divisdo do trabalho coage cada individuo a trabalhar para outros.
Trata-se, como se vé, de argumento essencialmente escoldstico

que logo é abandonado, cedendo o passo a referéncia cada vez
mais enftica ao cumprimento dos deveres intramundanos como
a tnica via de agradar a Deus em todas as situagoes, que esta e
somente esta é a vontade de Deus, e por isso toda profissao licita
simplesmente vale muito e vale igual perante Deus.*’

Que essa qualificagdo moral da vida profissional mundana
fosse um dos feitos da Reforma, e portanto de Lutero, mais pesa-
dos de conseqiiéncias é fato fora de duivida, uma espécie de lugar
comum.®' [Mundos de distdncia separam essa concep¢ao do 6dio
entranhado com que a atitude contemplativa de Pascal sonegava
apre¢oaagio no mundo,a qual, segundo a sua mais profunda con-
vicgdo, s6 era explicdvel pela vaidade ou pela astiicia®> — mas
ainda mais distante da generosa e utilitdria adapta¢do ao mundo
promovida pelo probabilismo jesuita.] Quanto porém a apresen-
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tar no detal}{e asignificagdo prética desse feito do protestantismo,
geralmenteisso vem mais como coisa sentida confusamente do
quesabida daramente.

Antes de tudo, é escusado lembrar que nao tem cabimento
atribuir a Lutero parentesco intimo com o “espirito capitalista” se-
jano sentido que até agora associamos a essa €Xpressio ou de r;sto
em qualquer outro sentido. Os préprios circulos eclesigsticos que
hoje costumam com todo o zelo exaltar o “feito” da Reforma em
geral nio sao nada amigos do capitalismo,

; . s¢ja ld em que sentido
or. Mas com tanto maisrazao o proprio L

icitado riso; Utero com certeza teria
rejeitado rispidamente qualquer parentesco com uma disposicdo

mental como a que vem a luz em Franklin. Claro que nio cabe
aduzir aqui como sintoma suas queixas contra og grandes comer-
clantes, os Fugger® e que tais. Isso porque aluta contra os privilé-
giosde fato ou de direito de algumas grandes companhias mercan-
tis nos séculos XvI e xvII pode muito bem ser comparada a
campanha hodierna contra os trustes, e esta N30 menos que aque-
la ¢, em si mesma, expressio de uma disposicao tradicionalista.
Contra estes, contra os lombardos, os “trapezitas”, os monopolis-
tas, os grandes especuladores e os banqueiros favorecidos pelo
anglicanismo, pelos reis e pelos parlamentos na Inglaterra e na
Franca, puritanos e huguenotes moveram uma luta encarnicada.®
Apésabatalha de Dunbar (setembro de 1650), Cromwell es crevéu
a0 Longo Parlamento: “Vamos abolir os abusos de todas as profis-
soes, e havendo uma que a muitos faca pobres para tornar ricos
uns poucos — ela ndo presta para a comunidade” — ¢ dele i4 se
podia dizer, por outro lado, que estava imbuido de ym modjo de
pensar especificamente “capitalista”6 Em compensacio, nas
Incontdveis declaragoes de Lutero contra a usura ea cobran’ ade
Juros em geral, se confrontadas com a escoldstica tardia errfer e
como francamente “retrégrada” (de um ponto de vista Cal;italisti)
sua representacdo da natureza do lucro capitalista.® Particu-
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larmente ele retoma ai o argumento da improdutividade do
dinheiro ja refutado, por exemplo, por Antonino de Floren¢a. Mas
nés ndo precisamos entrar em detalhes aqui, sobretudo porque a
idéia de “vocacido” em sentido religioso, nas suas conseqiiéncias
paraa conduta devida intramundana, era suscetivel de configura-
¢des muito diversas. [O feito propriamente dito da Reforma con-
sistiu simplesmente em ter j& no primeiro momento inflado for-
temente, em contraste com a concepgao catélica, a énfase moral e
0_prémio religioso para o trabalho intramundano no quadro das
profissdes/O modo como a idéia de “vocagao”, que nomeou esse
feito, foi posteriormente desenvolvida passou a depender das sub-
seqiientes formas de piedade que se desdobraram dali em diante
em cada uma das igrejas saidas da Reforma.] A autoridade da
Biblia, da qual Lutero julgava ter tirado a idéia de Beruf, no con-
junto pendia totalmente para uma orientagao tradicionalista|Es-
pecialmente o Antigo Testamento, que nos livros propriamente
proféticos e mesmo em outras partes jamais recomendou que a
moralidade intramundana devesse ser suplantada de algum
modo, s6 conhecendo isso em rudimentos embriondrios total-
mente esporddicos, formulou uma idéia religiosa bastante analo-
ga ao tradicionalismo em sentido estrito: contente-se cada qual
com seu “sustento” e deixe que os impios se lancem ao lucro — ¢é
este o sentido de todas as passagens que tratam diretamente da
faina mundag@f S6 o Talmude ir4 fincar-se parcialmente — mas
nio fundamentalmente — em terreno diverso. A posi¢ao pessoal
ddJesus§ caracterizada em sua pureza classica na prece tipica do
antigo Oriente: “O pdo nosso de cada dia nos dai hoje’, e 0 impac-
to da radical rejei¢ao do mundo expressa no “mamonds tés adi-
kias” excluiu qualquer possibilidade de vinculagdo direta da idéia
moderna de vocagio profissional®” com sua figura pessoal. A era
apost6lica do cristianismo, trazida por escrito no Novo Testa-
mento, especialmente em Paulo, em virtude de expectativas esca-
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tologicas quelocupletam as primeiras geragdes de cristdos, enca-
raavida profissional mundana com indiferenca ou, em todo caso,
de forma essencialmente tradicionalista: j& que tudo aguarda a
vinda do Senhor, que cada qual permaneca na posig¢do social e no
ganha-pio terreno no qual o “chamado” do Senhor o encontrou e
que trabalhe como antes: pobre, ele ndo é um fardo aos irmios —
e breve sim é o tempo queainda falta.@iero lia a Biblia através das
lentesdeseu estado de esp{rito no momento, e esse,ao lon godesua
evolugao entre aproximadamente 1518 e 1530, nio s6 permaneceu
tradicionalista, como tradicionalista foi ficando cada vez mais }*
Nos primeiros anos de sua atividade reformadora, a visio de
profissao que prevalecia em Lutero, uma vez que a ela dispensava
apreqo apenasde criatura, era algo intimamente aparentado com
aescatolégica indiferencade Paulo pela espécie de atividade intra-
mundana, como no capitulo 7 da 1* Epistola aos Corintios {versi-
culos 20-24}:% pode-se alcangar a bem-aventuranca eterna em
qualquer estamento social, seja ele qual for; a peregrinagdo desta

vida é curta e ndo faz sentido ficar dando importancia a espécieda

profissdo que se exerce. E a ambicio de um ganho material que
exceda a necessidade pessoal deve ser por isso mesmo considera-
da sintoma de auséncia do estado de graga e, posto que lucrar s6
parece mesmo possivel as custas dos outros, merece ser condena-
C/Lags,e_m,maj__sia Entretanto, com o crescente envolvimento de Lu-
tero nos neg6cios do mundo vai de par seu crescente apreco pela
significagdo do trabalho profissional. Simultaneamente, a profis-
sdo concreta do individuo lhe aparece cada vez mais como uma
ordem de Deus para ocupar na vida esta posigdo concreta que lhe
reservou o designio divino. E quando, na seqiiéncia de suas lutas
contra os “espiritos fandticos” {anabatistas} e as revoltas campo-
nesas, a ordem histérica objetiva na qual o individuo foi inserido
por Deus se torna sempre mais aos olhos de Lutero uma emana-
¢do direta da vontade divina,” a énfase agora cada vez mais forte
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no que advém da Providéncia, mesmo em se tratando de aconte-
cimentos isolados da vida, leva-o progressivamente a uma ten-
déncia tradicionalista correspondente a idéia de “destinacio™|o
individuo deve permanecer fundamentalmente na profissao e no
estamento em que Deus o colocou e manter sua ambigdo terrena
dentro dos limites dessa posigao na vida que lhe foi dada/Se o tra-
dicionalismo econémico era de inicio resultado da indiferenga
paulina, mais tarde é emanagio da crenga’ cada vez mais intensa
na Providéncia, crenga que identifica a incondicional obediéncia
aDeus” a aceitagio incondicional da situa¢do dada. Pesse modo
Lutero nao chegou a estabelecer uma vinculagao do trabalho pro-
fissional com os principios religiosos fundada em bases radical-
mente novas ou baseada em principios/* A pureza da doutrina
como unico critério de infalibilidade da Igreja, convicgdo que nele
se firmou de modo cada vez mais inabaldvel apds as lutas dos anos
20 {do século xvi}, era por sisé um entrave ao desenvolvimento de
pontos de vista novos no campo ético.

‘Assim foi que em Lutero o conceito de vocagdo profissional
perr;;;lneceu com amarras tradicionalista“s:”_,A vocacio é aquilo
que o ser humano tem de aceitar como designio divino, ao qual
Er;l/cfe “se dobrar” — essa nuance eclipsa a outra idéia também
presente de que o trabalho profissional seria uma missao, ou
melhor, amissio dada por Deus.” E o desenvolvimento do lutera-
nismo ortodoxo sublinhou esse trago ainda mais. Algo de negati-
vo, portanto, foi de inicio o unico produto ético a que se chegou
aqui:”’ a supressdo do afa de suplantar os deveres intramundanos
pelos deveres monisticos, a0 mesmo tempo que se pregava a obe-
diéncia a autoridade e a aceitagdo das condigdes de vida dadas.
Como se discutird mais adiante a respeito da ética religiosa medie-
val/essa idéia de vocagdo profissional de cunho luterano ja havia
sido antecipada pelos misticos alemaes, nomeadamente por
@ule;,,com sua equivaléncia de principio entre profissoes espiri-
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tuais e temporais e pela subvaloragao das formas tradicionais de
obrasascéticas meritérias’® em favor da significagdo dnica e exclu-
siva da disposigao extatico~contemplativa da alma como recepta-
culo do espirito divino.ﬁit}m certo sentido, o luteranismo signifi-
Cca até mesmo um retrocesso em relagao aos misticos, na medida
em que em Lutero ~— e mais ainda em sua Igreja— os fundamen-
tos psicoldgicos para uma ética racional da vocagdo profissional
tornaram-se bem menos seguros se comparados aos misticos
(cujas concepgBes sobre esse ponto lembram, muitas vezes, ora a
psicologia da fé pietista, ora a dos quakers),” e isso precisamente
Pporque, como veremos ainda, para ele o lance da autodisciplina
ascetica erasuspeito de santificago pelas obras, devendo por isso
ser relegado aum segundo plano em sua Igreja.|
Ass1m a simples idéia de “vocagdo numa profissio” no senti-
do luterano—e é 56 isso que nos interessa registrar aqui® — temn,
tanto quanto pudemos ver até agora, um alcance problemitico
para aquilo que nés buscamos./Com isso nao se estd dizendo, em
absoluto, que a forma luterana de reorganizagao da vida religiosa
nao tenha tido uma significagio pratica para o objeto de nossa
pesquisa. Muito pelo contrério. E que ela, evidentemente, nio
pode ser derivada imediatamente da posicao de Luteroe sua Igreja
quanto a profissdo mundana, e ndo ¢ tio facil apreendé-la como
talvez 0 seja no caso de outras manifestagdes do protestantismo.
Convem pois, considerarmos em primeira linha aquelas formas
de protestantismo nas quais é mais fécil verificar uma conexio
entrea praxis de vida e o ponto de partidareligioso do que no lute-
ranismo/J4 se mencionou acima o papel marcante do calvinismo
e das seitas protestantes na histéria do desenvolvimento capitalis-
ta. Assim como Lutero encontrou vivo em Zwinglio um “espirito
outro”que o seu, assim também seus herdeiros espirituais o have-
riam de encontrar especialmente no calvinismo. E com mais razio
o catolicismo considerou o calvinismo, desde o inicio até os dias de
hoje, como seu verdadeiro adversario. A principioisso tinharazées
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eminentemente politicas: se a Reforma é impensavel sem a perso-
nalissima evolugio religiosa de Lutero e se espiritualmente ela
ficou para sempre marcada por sua personalidade, sua obra decer-
to nio teria perdurado sem o calvinismo. — Mas a razdo dessa
;epulsa comum a catélicos e luteranos se funda na peculiaridade
ética do calvinismo. J4 uma vista de olhos superficial nos ensina
que aqui se produziu umarelagao entre vida religiosa e agdo terre-
na de espécie totalmente diversa das que se produziram quer no
catolicismo quer no luteranismo. Mesmo nas obras literdrias que
se valem de temas especificamente religiosos isso salta aos olhos.
Tome-se por exemplo o desfecho d’A Divina Comédia, quando o
poeta j& no Parafso ndo encontra palavras para se exprimir, inun-
dado que estd pela contemplagio dos mistérios de Deus, e compa-
re-se com o desfecho do poema que se convencionou chamar a
“Divina Comédia do puritanismo”. Depois de relatar a expulsdodo
Paraiso, Milton fecha assim o tltimo canto do Paraiso Perdido:

E olhando pra trés o flanco leste véem

Do Eden, seu pristino lar, quio feliz,

E a espada em faiscas ondulando ali

Na porta, impedida por caras temiveis

E bracos ardentes e armas em riste.
Lagrimas brotam e rolam naturais

No entanto enxugadas depressa — pra qué,
Se 0 mundo inteirinho se entrega a seus pés.
Aonde ir achar um lugar pra parar,

Leal Providéncia é que os vai conduzir
Enquanto hesitantes e de mdo na mio

A s6svio deixando... o Eden 14 atrés.

Pouco antes o arcanjo Miguel dissera a Addo:

...Trabalha, faz,
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Junta feitos a doutrina, junta fé,
Paciéncia, temperanca, dom de si,

Junta amor, alma detudo mais, 0 amor
Queumdia caridade chamario.

E a contragosto assim ndo perderds

O paraiso emvio, que um paraiso

E o que fards com as mdos, e mais feliz...{*}

Todo mundo logo sente que essa vigorosa expressio do aus-
tero devotamento puritano ao mundo, ou seja, a valoragdo da vida
intramundana como misséo, seriaimpossivel na penade um escri-
tor medieval. Mas também com o luteranismo nao é maior a con-
genialidade, tal como senota, por exemplo, nos corais de Lutero e
de Paul Gerhard. No lugar dessa sensagio indefinida, deve-se esta-
belecer aqui uma formulagdo conceitual um pouco mais precisa e
perguntar pelas razoes intrinsecas dessas diferencas. Invocar o
“cardter de um povo” ndo s6 nio passaria de mera confissio de
ignordancia em geral, mas seria também, em nosso caso, algo total-

mente enganoso. Atribuir aos ingleses do século xviI um “cardter
nacional” uniforme seria simplesmente uma incorrecio histérica.
“Cavaleiros” e “cabegas redondas” ndo se sentiam pura e simples-
mente como dois partidos, mas como duas espécies humanas ra-
dicalmente diferentes, e 0 observador atento hd de lhes dar razio. !
E por outro lado: descobrir um contraste caracterolégico entre os
merchant adventurersingleses e os mercadores da antiga Liga han-
sedtica é tao pouco plausivel quanto levantar qualquer outra dife-

renca marcante entre a peculiaridade inglesa e a alema no fim da
Idade Média que ndo se deixe explicar diretamente por seus desti-
nos politicos diversos.szzg() 0 poder dos movimentos religiosos —
nao somente ele, mas ele em primeiro lugar — criou as diferencas
que sentimos hoje 3

{*} Tradugdo do inglés de Anténio Flavio Pierucci.(N.E.)
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lgg: portanto, para a analise das relagdes entre a ética do anti-
go protestantismo e o desenvolvimento do espirito capitalista par-
timos das criagdes de Calvino, do calvinismo e das demais seitas
“puritanas’, isso entretanto nao deve ser compreendido como se
esperdssemos que algum dos fundadores ou representantes dessas
comunidades religiosas tivesse como objetivo de seu trabalho na
vida, seja em que sentido for, o despertar daquilo que aqui chama-
mos de “espirito capitalista”. Impossivel acreditar que a ambigao
por bens terrenos, pensada como um fim em si, possa ter tido para
algum deles um valor ético. E fique registrado de uma vez por
todas e antes de mais nada: programas de reforma ética nao foram
jamais o ponto de vista central para nenhum dos reformadores —
entre os quais devemos incluir em nossa consideragao homens
como Menno, George Fox, Wesley. Eles nao foram fundadores de
sociedades de “cultura ética” nem representantes de anseios
humanitdrios por reformas sociais ou de ideais culturais. A salva-

tivos éticos e os efeitos praticos de sua doutrina estavam ancora-
dos aqui e eram, tdo-s6, conseqiiéncias de motivos puramente
religiosos. Por isso temos que admitir que os efeitos culturais da

o I
Reforma foram em boa parte — talvez até principalmente, para - ..

nossos especificos pontos de vista— conseqiiéncias imprevistas g:"‘»\

vezes bem longe, ou mesmo ao contrario, de tudo o que eles pré-

—

A parte certamente modesta que cabe ao estudo subseqiien-

prios tinham em mente.

te talvez seja a de contribuir para elucidar o modo como as “idéias”
em geral se tornam eficazes na histéria. Mas para que desde ja nao
surjam mal-entendidos quanto ao sentido em que aqui se afirma
semelhante eficicia de motivos puramente ideais, que nos seja
permitido acrescentar a prop6sito umas poucas indicagdes, como
conclusio dessas discussoes preliminares.
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Essesestudos — vale notar explicitamente, antes de mais
nada — ndo sio de modo algum uma tentativa de valorar o con-
teddo conceitual da Reforma, seja em que sentido for, politico-
social ou religioso. De olho em nossos objetivos, estamos sempre
asvoltas com aspectos da Reforma que hao de parecer periféricos
€ mesmo exteriores a consciéncia propriamente religiosa. Porque
justamente o que nos czbe é tornar um pouco mais nitido o
impacto que os motivos religiosos, dentre os intmeros motivos
histéricos individuais, tiveram na trama do desenvolvimento da
nossa cultura moderna especificamente voltada para “este mun-
do”. Assim, dentre certos contetidos caracteristicos dessa cultura,
perguntamos unicamente quais sio os que podem ser atribuidos
ao influxo da Reforma, pensado como causa histérica. Para tanto,
porém, temos de nos emancipar da seguinte visao: que se pode
deduzir a Reforma das transformagdes econémicas como algo
“necessirio em termos de desenvolvimento histérico”. Inumers4-
veis constelages histéricas, que nio apenas nao se encaixam em
nenhuma “lei econémica” nem de modo geral em nenhum ponto
de vista econémico da espécie que for, em particular os processos

puramente politicos, tiveram de agir conjuntamente a fim de que
asigrejasrecém-criadas conseguissem de algum modo sobreviver.
L’{Mgs, por outro lado, nio se deve de forma alguma defender ‘uma
tese tdo disparatadamente doutringria® que afirmasse por exem-
plo: que o “espirito capitalista” (sempre no sentido provisério
dado ao termo aqui) péde surgir somentecomo resultado de deter-
minados influxos da Reforma [ou até mesmo: que o capitalismo
enquanto sistema econdmico é um produto da Reformal; $6 o fato
de certas formas importantes de negécio capitalista serem noto-
riamente mais antigas que a Reforma impede definitivamente
uma visdo como essa. Trata-se apenas de averiguar se, e até que
ponto, influxos religiosos contribuiram para a cunhagem qualita-
tiva e a expansdo quantitativa desse “espirito” mundo afora, e
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quais sao os aspectos concretos da culturaassentada em bases capi-
talistas que remontam aqueles influxos. Em face da enorme bara-
funda de influxos reciprocosentre as bases materiais, as formas de
organizagao social e politica e o contetido espiritual das ép?cas
culturais da Reforma, procederemos tao-sé de modo a examinar

“afinidades eletivas” entre certas formas da fé religiosa ¢ certas for-
mas da ética profissional. Por esse meio e de uma vez s6 serdo el-u—
cidados, na medida do possivel, 0 modo e a diregdo geral do efeito
que, em virtude de tais afinidades eletivas, o movimento religios<.)
exerceu sobre o desenvolvimento da cultura material. S6 depois
[quando isso estiver estabelecido de forma raZ(')avelmente ineq}li—
voca] é que se poderd fazer a tentativa de avaliar em que medlfia
conteddos culturais modernos sdo imputaveis, em sua génese his-
térica, aqueles motivos religiosos e até que ponto se devem a

outros fatores.
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i PARTE II
A IDEIA DE PROFISSAO [*]
' DO PROTESTANTISMO ASCETICO
Contetido:
,j 1. Os fundamentos religiosos da ascese intramundana.
4 2. Ascese e capitalismo.
.
i

[*1 Na versao revista de 1920, no titulo da Parte 11, a expressdo “ética profissional”
(Berufsethik) vai substituir essa hegeliana “idéia de profissao” (Berufsidee).




t 1. Os fundamentos religiosos 1
| da ascese intramundana '

Os portadores historicos do protestantismo ascético (nosen-
tido em que a expressao ¢ usada aqui) sdo essencialmente de qua-
~ tro espécies: LE) calvinism®; na forma que assumiu nas principais
regioes [da Europa ocidental] sob sua dominaggo, particularmen-
te no decorrer do século xvii; 2. E) pietismg?).:'/q metodisr;lo; 4.as
seitas nascidas do movimento Ehabatisfé].‘ Nenhum desses movi-
mentos se achava absolutamente isolado dos outros, e nem mes-
mo era rigorosa sua separacao das igrejas protestantes nao ascéti-
cas. O metodismo s6 surgiu em meados do século Xviii no seio da
Igreja estatal da Inglaterra e, no intento de seus fundadores, nao

era para ser uma nova Igreja, mas sim um novo despertamento do

espirito ascético dentro da antiga, e foi s6 na seqiiéncia de seu
desenvolvimento, notadamente ao ser levado para a América, que
ele se separou da Igreja anglicana. O pietismo brotou de inicio no
solo do calvinismo na Inglaterra e especialmente na Holanda, per-
maneceu ligado a ortodoxia, passando por transi¢oes impercepti-

veis até que, ao final do século xvi1, sob o influxo de Spener fez seu

ingresso no luteranismo, revisando para tanto, mas apenas par-
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cialmente, sua fundamentagio dogmatica. Manteve-se como um
movimento no interiorda Igreja, e s6 a corrente fundada por Zin-
zendorf, condicionadapor ecos de influéncias hussitas e calvinis-
tas que persistiam na fraternidade dos irmaos moravios (“hernu-
tenses”), foi impelida, a contragosto como o metodismo, a virar
urma espécie muito particular de formagao sectéria.Eglvinismo €
anabatismo enfrentaram-se rispidamente no comeco deseu desen-
volvimento, mas tornaram-se muito préximos um do outro no
seio do movimento batista do final do século XvI, sendo que jd no
inicio daquele mesmo século, nas seitas dos independentes na
Inglaterra e na Holanda, o transito religioso entre um e outro se
fazia de forma gradual/Como se vé no caso do pietismo, o transi-
to para o luteranismo também era gradual, o mesmo ocorrendo
entre o calvinismo ea Igreja anglicana, parente do catolicismo em
seu cardter de exterioridade e no espirito de seus adeptos mais
conseqlientes. Aquele movimento ascético que foi chamado de
“puritanismo” no sentido mais amplo dessa expressio polivalen-
te? atacou os fundamentos do anglicanismo, na massa de seus fiéis
e particularmente na pessoa de seus paladinos mais conseqiientes,
mas também nesse caso 0s antagonismos sé se agugaram pouco a
pouco, naluta. E mesmo se deixamos de lado as questdes de cons-
tituicao e organizagao que ndo nos interessam diretamente aqui,
o estado de coisas — com tanto mais razio — se mantém tale qual.
As diferengas dogmaticas, mesmo as mais Importantes, como
aquelas concernentes a doutrina da predestinac¢io e 3 doutrina da
justificagdo, assumiam umas as formas das outras nas mais varia-
das combinagdes e ja no inicio do século xvir impediam de modo
geral, regra essa ndo sem excecdo, a preservagdo da unidade inter-
na das comunidades eclesiais. E acima de tudo: o fenomeno da
conduta de vida moral, que para nés é importante, encontra-se de
igual modo entre os seguidores das mais diversas denominacoes
que brotaram seja de uma das quatro fontes mencionadas acima

88

t oude uma combinac¢do de vérias delas. Veremos que mdximas €ti-

cas muito parecidas podiam estar vinculadas a fundamentos dog-

- méticos divergentes. [As obras literdrias de apoio, destinadas a

subsidiar o exercicio da cura de almas e com certeza influentes,
particularmente] os compéndios casuisticos das diversas confis-
sdes, acabaram também por contagiar-se mutuamente no decor-
rer do tempo, de modo que neles se encontra grande semelhanga,
apesar das notorias diferencas na préxis da conduta (?e Vidé?. Quase
daria para pensar, diante disso, que seria melhor se 1gn0rassem(?s
totalmente os fundamentos dogmaticos, e assim também a~ teoria
ética, e nos ativéssemos puramente a praxis moral, na medida em
que esta ultima puder ser registrada. Mas as coisas nﬁo‘séo bem
assim. As raizes dogmaticas [reciprocamente diferenciadas] da
moralidade ascética, eis a verdade, apés lutas terriveis acabaram se
estiolando. Entretanto,a ancoragem original da praxis moral nes-
ses dogmas deixou fortes vestigios na ética “nao dogmét%ca” sub-
seqiiente, e é somente o conhecimento daqueles contetdos das
idéias primordiais que vai permitir que se compreenda o modo
como aquela moralidade pritica se prendia a idéia de ?m Outr‘o
Mundo (idéia que dominava, absoluta, as pessoas mais mter‘nah—
zadas daquele tempo), sem cuja esmagadora ascendéncia na
época ndo teria se concretizado nenhuma renovagao moral q1~1e
influisse seriamente na praxis vital. Porque evidentemente nao
nos importa aquilo que era ensinado tedrica e oficialmen‘Fe nos
compéndios por assim dizer éticos da época’ — por IIhlal.S que
tivessem significagdo prética por conta da influéncia da disciplina
eclesidstica, da cura de almas e da pregagdo — mas antes [a}lgo
totalmente diverso:] rastrear [aqueles] estimulos psicolégicos
[criados pela fé religiosa e pela pratica de um viver religios‘o]’ que
davam a dire¢do da conduta de vida e mantinham o 1ndTV1duo
ligado nela. Mas esses estimulos brotavam, em larga m‘eélda, da
peculiaridade das préprias representagdes da fé religiosa. O
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homemdeentio andava preocupado com dogmas aparentemen-
te abstratos numa medida que, por sua vez, s§ se torna compreen-
stvel quando identificamos sua conexdo com interesses religiosos
priticos. Inevitével, pois, o desvio por algumas consideragdes
dogmaticas, desvioque ao leitor pouco afeito a teologia com cer-
teza parecera tao penoso quanto precipitado e superficial pode
parecer ao estudioso de teologia. E s6 podemos fazé-lo apresen-
tando as idéias religiosas com a consisténcia logica de um “tipo
ideal”, que s6 raramente se deixa encontrar na realidade histérica.
Precisamente por causa da impossibilidade de tracar limites niti-
dos na realidade histérica, nossa inica esperanca ao pesquisar as

mais coerentes de suas formas é atinar com os seus efeitos mais
especificos.

~{A. cALVINISMO}*

O calvinismo® foi a fé em'torno da qual se moveram as gran-
des lutas politicas e culturais dos séculos Xv1 e XVII nos paises capi-
talistas mais desenvolvidos — os Paises Baixos, a Inglaterra, a
Franca. E ¢ por isso que nos ocupamos dele em primeiro lugar.
Considerava-se na época e de modo geral se considera ainda hoje
a doutrina da predestinacdo como o mais caracteristico dos
dogmas do calvinismo. O que tem sido debatido é se esse dogma
era o “mais essencial” da Igreja reformada ou se era uma “tendén-
cia”. Ora, juizos sobre a essencialidade de um fenémeno histérico,
ou sao juizos de valor, ou sdo juizos de fé — notadamente quando
se tem em mente aquilo que nele por si s6 “tem interesse” ou que
por sisé “tem valor” duradouro. Ou quando se tem em mente sua
significagdo causalem virtude de sua influéncia sobre outros pro-

cessos histdricos: trata-se entdo de juizos de imputacio histérica.
Mas se partirmos, como hd de ocorrer aqui, deste tltimo pontode

* Os intertitulos entre chaves sdo uma idéia de Parsons (1930) para facilitar a lei-
tura deste capitulo. (N. E.)
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 vista e nos indagarmos portanto sobre a significagao a ser conferi-

! da a esse dogma no que tange a seus efeitos historico-culturais,

b com certeza essa hd de ser das mais notéveis.” O Kulturkampf
| movido por Oldenbarneveldt acabou em fracasso por causa desse

dogma; a cisdo da Igreja inglesa tornou-se incontornével sob

2 Jaime1pelo fato deaCoroaeo puritanismo nutrirem divergéncias
'~ também dogméticas — e justamente em relagdo a doutrina da

predestinagao — e foi esse dogma a primeira coisa no calvinismo
aser considerada um perigo para o Estado e combatida pelasauto-
ridades.® Os grandes sinodos do século xvIi, sobretudo os de
Dordrecht e Westminster, a par de um sem-niimero de outros
sinodos menores, puseram no centro de seu trabalho a defini¢ao
de sua validade canénica; ainimeros her6is da ecclesia militans ele
serviu de porto seguro [e, no século XVIII como no XiX, provocou
cismas eclesiais e forneceu palavras de ordem aos grandes surtos
de despertamento protestante]. Nao podemos passar ao laArgo
desse dogma, e de saida — ja que hoje ndo dd mais para sup0O-lo
conhecido de toda pessoa bem formada — temos de tomar conta-
to com seu contetido auténtico tal como consta da Confissdo de
Westminster, de 1647,a qual nesse ponto foi simplesmente repeti-
da nas profissoes de fé dos independentes e dos batistas:”

Capitulo 1x (da livre vontade), n® 3: O homem, por sua queda
no estado de pecado, perdeu por inteiro toda a capacidade de sua
vontade para qualquer bem espiritual que oleve a salvagdo. Tanto
que um homem natural, estando totalmente afastado dessebem e
morto no pecado, nao é capaz, por seu proprio esforgo, de conver-
ter-se ou de preparar-se para tanto.

Capitulo 11 (do decreto eterno de Deus) n®3: Eor decreto de
Egggs_t_lpgggs (predestinated) a vida eterna, e outros Pgordena—

dos (foreordained) a morte eterna. n® 5: Aqueles do género huma-
no que estao predestinados a vida, Deus, antes de langar o funda-
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mento do mundo,deacordo com Seu designio eterno e imutével,
Sua secreta deliberacioe o bel-prazer de Sua vontade, escolheu-os
em Cristo para Sua etema gléria, por livre graca e por amor, sem
qualquerprevisao de fé ou deboas obras, ou de perseveranca numa
e noutras, ou qualquer outra coisa na criatura, como condi¢es ou
causas que O movessema tanto, e tudo em louvor da Sua gloriosa
graga.n® 7: Aprouve a Deus, segundo o designio insondavel de Sua
prépriavontade, pela qual Ele concede ou nega misericérdia como
bem Lhe apraz, deixar de lado o resto dos homens para a gléria de
Seu poder soberano sobre Suas criaturas, e ordend-los 3 desonra e
a ira por seus pecados, para louvor de Sua gloriosa justica.
Capitulo X (da vocagdo eficaz), n° 1: Todos aqueles que Deus
predestinou a vida, e somente esses, aprouve-Lhe chamia-los efi-
cazmente (...) por Sua palavra e Seu espirito, na hora apontada e
aprazada, retirando-lhes o coragdo de pedra e dando-lhes um
coragao de carne; renovando-lhes a vontade e, por Sua onipotén-
cia,determinando-os para o que ébom (...).
Capitulo v (da Providéncia), n° 6: Quanto aos homens maus
e sem fé, a quem Deus, justo juiz que é, cega e endurece por seus
pecados passados, a esses Ele nao apenas sonega Sua graga, pela
qual poderiam ter sido iluminados em seus intelectos e expandi-
dos em seus coragoes, cativados, mas também as vezes lhes retira
os dons que possuiam e 0s expoe a objetos que sua corrup¢ao
transforma em ocasido de pecado e, além do mais, abandona-os a
prépria devassidao, as tentagdes do mundo e ao poder de Sata:
pelo que se dd que eles préprios se endurecem, até por aqueles
meios de que se vale Deus para enternecer a outros.

“Posso ir para o inferno, mas um Deus como esse jamais tera
o meu respeito” — eis o célebre juizo de Milton sobre a doutrina
da predestinagdo.!’ Mas ndo nos interessa aqui uma valoragio, e
sim como o dogma se ps historicamente. Nao podemos porém
nos deter, a néo ser brevemente, na questio de como surgiu essa
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doutrina e em quais contextos de idéias da teologia calvinista ela
se insere. Foram possiveis dois caminhos para chegar até ela. O
sentimento religioso de redengao ¢ um fenémeno que, precisa-
mente nos mais ativos e apaixonados dentre os grandeshomens de
oragio que a histéria do cristianismo viu nascer desde Agostinho,
estéligado a sensagdo certeira de que tudo se deve a eficdcia exclu-
siva de uma poténcia objetiva, e nio, o minimo que seja, ao valor
pessoal: um exuberante estado interior de ditosa certeza invade as
pessoas quando elas se descarregam do pavoroso espasmo do sen-
timento de pecado, e isso lhes sobrevém sem aparentemente
nenhuma mediagdo que passe por elas e anula qualquer possibili-
dade de se cogitar que esse inaudito dom da graga possa se dever
de algum modo a sua prépria cooperagao ou a seus proprios atos
ou as qualidades de sua fé e de sua vontade. Em sua fase de extre-
ma genialidade religiosa, na qual Lutero esteve a altura de escrever
sua Freiheit eines Christenmenschen {Liberdade de um cristdo},
também ele demonstrou a mais firme convic¢ao de que era o “mis-
terioso decreto” de Deus a fonte absolutamente tinica e inexplicé-
vel de seu estado de graga religioso.'? Mais tarde ele ndo chegou a
abandonar formalmente essa idéia, s6 que ela deixou de ocupar
posi¢do central em sua obra, sendo relegada cada vez mais ao
segundo plano quanto mais ele, como politico eclesidstico respon-
savel,sevia obrigadoasedobrara “Realpolitik’Manchthon deli-
beradamente evitou incluir essa doutrina “perigosa e obscura” na
Confissdo de Augsburgo, e para os pais fundadores da Igreja lute-
rana era dogma assente que a graca pode ser perdida (amissibilis =
perdivel) e pode ser recuperada com a humildade penitente e a
confianca cheia de fé na palavra de Deus e nos sacramentos.
Exatamente o contrario foi o processo em Calvino,'* com um sen-
sivel aumento da significa¢do dessa doutrina ao longo de suas
polémicas com alguns adversarios em matéria de dogma. Ple-
namente desenvolvida ela s6 se encontra na terceira edigao de sua
Institutio {1543}, mas ela s6 passa a ocupar sua posi¢do central
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[postumamente] nos grandes Kulturkdmpfen a que buscaram por
fim os sin'Ofios de Dordrecht e Westminster. Em Calvino o “defre—
tum horribile” n&f)évivido {erlebt} como em Lutero, ele é cogitado
{erdacht}, e por lAsso' cresce em sua significagdo a medida que
a%lmenta sga coerencia conceitual na diregio de seu interesse reli-
gioso focz?hzado unicamente em Deus, ndo nos seres humanos.
flj_ara Calvino,ndo ¢ De.us que existe para os seres humanos, mas (.>s
‘Se_re_S,__th@ll:QSJEQ existem para Deus, e todo acontecimento —
incluindo pois ai o fato para ele indubitivel de que s6 uma peque-
na parcela dos humanos chamada a bem-aventuranga eterna —
pod? ter sentido exclusivamente como um meio em vista do fim
ueéaa i a i
f(]j ustiga’?::rgrl:; ;ﬁ:zzi(; CCIIZ :?;Jleiitsafs t()ie Deus. A~plicar crité'rios de
! : eranos nao faz sentido e é
uma (?fens? 4 sua majestade,'* posto que ele e somente ele ¢ livre
ou seja, nao se submete a nenhuma lei, e seus decretos s6 no;
podem ser compreensiveis ou em todo caso conhecidos na medi-
da em que ele achar por bem comunicé-los a nos. Apenas a esses
fragmentos da verdade eterna podemos nos ater; todo o resto:
o, s?ntido de nosso destino individyal — acha—se’envolto em m;
térios ?bscuros que éimpossive] ¢ arrogante sondar. Se 0s répro-
bos‘ quisessem se qu?ixar do que lhes coube como algo 1merec1;1(;,
Seria como se 0s animais se lamentassem de nio terem nascido
serlgg_hgmgnpﬂois toda criatura est4 separada de Deus por urrwlw
abismo intransponivel e a0s olhos dele n3o merece sendo a morte
eter'ne‘t, amenosqueele,paraa glorificagao de sua majestade, tenha
decidido de outra forma. De uma coisa apenas sabemos: qu’e uma

arte dos s ‘
P eres humanos est4 salva, a outra ficar4 condenada.

Supor que mérito humano oy culpa humana contribuam para
ﬁxar esse destino significaria encarar as decisges absolutamznte
livres de Deus, firmadas desde 3 eternidade, como passiveis de
alteragdo por obra humana: idéia impossivel. Do “Pai que est4

céu’, mostrado pelo Novo Testamento de forma acess?vel a corrrll0
preensdo humana, o qualse alegracomo regresso do pecador feito
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amulher que achaa moeda que havia perdido, deu lugaraquiaum

Ser transcendente que escapaa toda compreensao humana e que,
desde a eternidade, por decretos de todo insondéveis, fixa o desti-
' no de cada individuo e dispoe cada detalhe no cosmos.'® Uma vez
* estabelecido que seus decretos sao imutdveis, a graga de Deus étio

imperdivel por aqueles a quem foi concedida como inacessivel
aqueles a quem foirecusada.

Ora, em sua desumanidade patética, essa doutrina nao podia
ter outro efeito sobre o estado de espirito de uma geragao que se .

rendeu a sua formidavel coeréncia, sendo este, antes de maisnada: =

assunto mais decisivo da vida nos tempos da Reforma — a bem-
aventuranca eterna — o ser humano se via relegado a tragar sozi-
nho sua estrada ao encontro do destino fixado desde toda a eterni-
dade. Ninguém podia ajudd-lo, Nenhum pregador: pois somente
o eleito é capaz de compreender spiritualiter {em espirito} a pala-
vra de Deus| Nenhum sacramento: pois 0s sacramentos, com cer-
teza ordenados por Deus para o aumento de sua gloria e sendo por
conseguinte invioldveis, nao sao contudo um meio de obter a
graca de Deus, limitando-se apenas a ser, subjetivamente, exterya
_subsidia {auxilios externos} da fé. Nenhuma Igreja: pois emboraa
sentenca extra ecclesiam nulla salus implique como sentido que
quem se afasta da verdadeira Igrejanunca mais pode pertencer aos
eleitos de Deus,!® resta o fato de que também osFéprobog fazem
parte da Igreja (externa), mais que isso, devem fazer parte dela e
sujeitar-se a sua disciplina, nao para através disso chegar a bem-
aventuranca eterna — isso é impossivel —, mas porque, para a
gléria de Deus, eles devem ser além do mais obrigados pela forcaa
observar os mandamentos. E, por fim, nenhum Deus: pois mesmo
Cristo s6 morreu pelos eleitos,'” aos quais Deus havia decidido
desde a eternidade dedicar sua morte sacrificial. [Isto: a supressao
absoluta da salvacio eclesidstico-sacramental (que no luteranis-
mo de modo algum havia se consumado em todas as suas conse-
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qiiéncias) era o absdlutamente decisivo em face do catolicismo.
Aquele grande processo histérico-religioso do desencantamento
do mundo*que teveinicio com as profecias do judaismo antigo e,
em conjunto com o pensamento cientifico helénico, repudiava
como supersticao e sacrilégio todos os meios mdgicos de busca da
salvacda, encontrou aqui sua conclusio. O puritano genuino ia ao
ponto de condenaraté mesmo todo vestigio de cerimonias religio-
sas flinebres e enterrava os seus sem canto nem mdsica, s6 para
nao dar trelaao aparecimento da superstition, isto é, da confianca
em efeitos salvificos & maneira mégico-sacramental.?! Nao havia
nenhum meio mégico, melhor dizendo, meio nenhum que pro-
porcionasse a graga divina a quem Deus houvesse decidido negd-
la.] Em conjunto com a peremptéria doutrina da incondicional
distancia de Deus e da falta de valor de tudo quanto nio passa de
criatura, esseisolamento intimo do ser humano explica a posicdo
absolutamente negativa do puritanismo perante todos os elemen-
tos de ordem sensorial e sentimental na cultura e na religiosidade
subjetiva— pelo fato de serem intiteis a salvacio e fomentarem as
ilusdes do sentimento e a supersti¢ao divinizadora da criatura —
e com isso fica explicada a recusa em principio de toda cultura dos
sentidos em geral.?? Isso por um lado. Por outro lado, ele constitui
uma das raizes daquele individualismo desiludido e de coloragio

pessimista” como o que ainda hoje percute no “carater nacional”
e nas institui¢des dos povos com passado puritano — em flagran-
te contraste com as lentes tao outras pelas quais mais tarde a
“llustracdo” veria os seres humanos.?* No periodo histérico do
qual nos ocupamos, vestigios desse influxo da doutrina da predes-
tinagdo se mostram com nitidez em manifestacoes elementares
tanto da conduta de vida quanto da concepgio de vida, ainda
quando suavigéncia como dogma j4 estivesse em declinio: sim, ela
ndo era sendo a forma mais extrema da exclusividade da confianga
em Deus, cuja andlise interessa aqui/Isso se vé, por exemplo, na
admoestagao tantas vezes repisada na literatura puritana inglesa
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contra toda confian¢a na ajuda e na amizade dos homens.? Pro-
funda desconfianca dos amigos, inclusive do amigo mais proxi-
mo, é o que aconselha até mesmo o bondoso Baxter, e Bailey reco-
menda abertamente nao confiar em ninguém e nao confidenciar

a ninguém nada de comprometedor: “homem de confianga”, s6
De’1’1§_’r[1‘e4§’rr£‘{26 Em nitido contraste com o luteranismo [e em
conexao com esse estado de espirito],p confissao auricgl@gﬁ contra
a qual o préprio Calvino s6 tinha 14 suas reservas porque havia o
risco de ser [mal] interpretada como se fora um sacramento, nas
zonas de maior penetra¢do do calvinismo desapareceu sem fazer
barulho: [mas foi um acontecimento do maior alcance. Primeiro,
como sintoma do tipo de eficdcia dessa religiosidade. E, depois,
como fator psicolégico de desenvolvimento de sua atitude ética. O
meio usado para a “ab-rea¢io” periédica da consciéncia de culpa
afetivamente carregada? estavaremovido. Voltaremos a falar mais
tarde das conseqiiéncias {de um acontecimento desses} paraa pra-
xis moral cotidiana. Palp4veis, entretanto, sao os resultados disso
para a situagdo religiosa do conjunto das pessoas.] Se bem quea
pertenca a verdadeira Igreja fosse uma condi¢do necessdria ine- .
rente a salvacao,?® a relacdo do calvinista com seu Deus se dava em

profundo isolamento interior-Quem quiser sentir os efeitos espe-

cificos?® dessa atmosfera peculiar confira, neste que de longe é o
livro mais lido de toda a literatura puritana, Pilgrim’s Progress, de
Bunyan|*® a descri¢do do comportamento do protagonista Chris-
tian ap6s tomar consciéncia de que se encontra na “cidade da per-
di¢do” e ser entdo surpreendido por um chamamento que o con-
clama a sair sem demora em peregrinacdo a cidade celestial. A
mulher e os filhos agarram-se a ele— mas ele, tapando os ouvidos
com os dedos, vai em frente gritando “Vida, vida eterna!” [ “Life,
eternal life!”] Nao hé refinamento literdrio capaz de reproduzir
melhor que a sensibilidade ingénua desse latoeiro — que se mete
a escrever em versos na prisao e colhe o aplauso de um mundo
inteiro [de crentes] — o estado de espirito do crente puritano que

97




no fundo s6 se ocupa consigo mesmo e s6 pensa na prépria salva-
¢do, conforme se vé pelos didlogos edificantes que no caminho ele
trava com outros peregrinos movidos pela mesma ambigdo e que
lembram [mais ou menos] os Gerechter Kammacher de Gottfried
Keller. E s6 quando jé estd salvo que lhe ocorre a idéia de que seria
bom ter a familia junto de si. O medo da morte e do além-timulo
que o atormenta € o mesmo que se pode sentir, tdo penetrante, em
Afonso de Ligério nadescrigdo de Dollinger — aléguas de distan-
cia do espirito de orgulhosa intramundanidade a que Maquiavel
dd voz quando faz o elogio daqueles cidadios florentinos — em
luta contra o papa e o interdito {episcopal} — para os quais “o
amor por sua cidade natal estava acima do medo pela salvagio de
suas almas” [e, claro, ainda mais distante de sentimentos como os
que Richard Wagner poe nos ldbios de Siegmund antes do comba-
te mortal: “Salve Wotan, salve Valhala... Das asperas delicias do
Valhala, ndo me fales nada, deveras”. S6 que precisamente os efei-
tos desse medo em Bunyan e Afonso de Ligério sdo caracteristica-
mente bem diversos: o mesmo medo que instiga este dltimo 2
humilhagio de si nos limites do concebivel incita o primeiro a
uma luta sem descanso e sistemética com a vida. De onde vem essa
diferenca?]

Como associar essa tendéncia do individuo a se soltar inte-
riormente dos lagos mais estreitos com que o mundo o abraga a
incontestdvel superioridade do calvinismo na organizagio so-
cial,’' a primeira vista parece um enigma. E que, por estranho que
possa parecer de inicio, tal superioridade é simplesmente resulta-
do daquela conotagdo especifica que o “amor ao préximo” cristio
deve ter assumido sob a pressido do isolamento interior do indivi-
duo exercida pela fé calvinista. [A principio ela é de fundo dogmé-

tico.”?’] O mundo estéd destinado a isto [e apenas a isto]: a servir 3

autoglorificacdo de Deus; o cristdo [eleito] existe para isto [e ape-

nas para isto]: para fazer crescer no mundo.a gloriade Deus, cum-
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- prindo, de sua parte, os mandamentos Dele] Mas Deus quer do
- cristdo uma obra social porque quer que a conformagao social da
J vida se faca conforme seus mandamentos e seja endireitada de

forma a corresponder a esse ﬁmZ(:) trabalho social®® do calvinista
no mundo ¢ exclusivamente trabalho in majorem Dei gloriam
{para aumentar a gloria de Deus}. Daf por que o trabatho numa
profissiio que estd a servigo da vida intramundana da coletividade
também apresenta esse carater. Nos vimos ja em Lutero a deriva-
¢do da divisao do trabalho em profissoes a partir do “amor ao pro-
ximo”. Mas aquilo que nele nao passou do estdgio de um ensaio
ainda incerto, [de pura construgio ideal], nos calvinistas tornou-
se parte caracteristica de seu sistema ético.;O “amor ao proxi-
mo”— ja que s6 lhe é permitido servir a gléria de Deus* enaoada
criatura®® — expressa-se em primeiro lugar no cumprimento da
missio vocacional-profissionalimposta pela lex naturae, e nisso ele
assume um caréter peculiarmente objetivo-impessoal: trata-se de
um servico prestado & conformagao racional do cosmos social que
nos cir_gyldg:.f Pois conformar e endireitar em relagio a fins esse
cosmos, que segundo a revelagdo da Biblia e também segundo a
razio natural estd manifestamente talhado a servir a“utilidade” do
género humano, permitem reconhecer como o trabalho a servigo
dessa utilidade social [impessoal] promove a gléria de Deus e, por-
tanto, por Deus é querido. [A eliminagéo total do problema da teo-
dicéia e de todas as indaga¢des sobre o “sentido” do mundo e da
vida, em func¢io das quais outros se dilaceravam, era para o puri-
tano algo tao evidente por si s6 quanto o era — por razdes bem
diversas — para o judeu. E, alids, também para a religiosidade cris-
td ndo mistica, em certo sentido.?f\]o calvinismo, ainda um outro
trago atuando na mesma diregdo contribuiu para essa economia
de forgas. A cisdo entre o “individuo” e a “ética” (no sentido de

Soren Kierkegaard) ndo se punha para o calvinismo, embora em
matéria de religido ele deixasse o individuo entregue a si mesmo.]
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[Nao é este olugar de analisar asrazdes para isso, como também]
nao cabe analisar aqui a significagio desses pontos de vista para o
racionalismo politico e econdémico do calvinismo. Af reside a
fonte do cariter utilitdrio da ética calvinista, e dai igualmente
advieram importantes peculiaridades da concepcio calvinista de
vocagdo profissional*® — Mas antes voltemos, mais uma vez, a
consideragdo em especial da doutrina da predestinacio.

Ora, o problema para nés decisivo é antes de tudo: como foi
suportada essa doutrina®” numaépoca em que o Outro Mundo era
nao s6 mais importante, mas em muitos aspectos também mais
seguro do que os interesses da vida neste mundo.*® Uma questio
impunha-se de imediato a cada fiel individualmente e relegava

todos os outros interesses a segundo plano:]Serei ew um dos clei-

tos? E como euvou poder ter certeza dessa elei¢do?*® Para Calvino
pessoalmente, isso ndo era problema. Ele se sentiauma “ferramen-
ta” de Deus e tinha certeza do seu estado clc;ggagg/ Assim sendo,
para a pergunta de como o individuo poderia certificar-se de sua
propria elei¢ao, no fundo ele tinha uma resposta s6: que devemos
nos contentar em tomar conhecimento do decreto de Deus e per-
severar na confian¢a em Cristo operada pela verdadeira fé. Ele
rejeita por principio que nos outros se possa reconhecer, pelo
comportamento, se sao eleitos ou condenados, presuncosa tenta-
tiva de penetrar nos mistérios de Deus. Nesta vida, os eleitos em

-nada diferem externamente dos condenados,” e mesmo todas as
experiéncias subjetivas dos eleitos também sao possiveis nos con-
denados — como ludibria spiritus sancti {ardilezas do Espirito
Santo} —, a tinica exce¢do € a firme confianga de quem cré e per-
severa finaliter {até o fim}. Os eleitos sdo e permanecem, portan-
to,algreja invisivel de Deus. Outra, naturalmente, é a posi¢io dos
epigonos — jé desde Teodoro de Beza — e mais ainda a da ampla
camada do comum dos mortais. Para eles a certitudo salutis, no

sentido da distinguibilidadedo estado de graca, haveria de assumir
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uma significa¢ao absolutamente prioritéria,* e bem assim, onde

. quer que adoutrina da predestinagao vigorasse, ndo faltou a ques-

tdo de saber se existiam marcas certeiras com base nas quais se
pudesse reconhecer quem pertencia aos “electi”. Essa questdo teve
durante muito tempo uma significa¢gio em certo sentido central
no desenvolvimento do pietismo, movimento que brotou origi-
nalmente no chao da Igreja reformadae, em dados momentos, foi
um de seus tragos constitutivos, mas ndo sé isso: se considerarmos

- a enorme significa¢do politica e social da doutrina da ceia do

Senhor e de sua préxis na Igreja reformada, nio poderemos deixar
de falar do papel que durante todo o século xviI, mesmo fora do
pietismo, a distinguibilidade do estado de graca do individuo teve
para a questio, digamos, de ser admitido a santa ceia, ou seja, ao
ato de culto estratégico do ponto de vista da estima [ou: posi¢ao]
social dos participantes.

Uma vez posta a questdo do estado de graca pessoal, conten-
tar-se com o critério a que Calvino remetia e que, em principio ao
menos, nunca foi abandonado formalmente pela doutrina orto-
doxa,*? a saber, o testemunho pessoal da fé perseverante que a
graga opera no individuo,*’ era no minimo impossivel. Em parti-
cular na prética da cura de almas, que vira e mexe se viu as voltas
com os tormentos provocados pela doutrina. E se arranjou como
pode com essas dificuldades, de diversas maneiras.* Com efeito,
na medida em que a doutrina da predestinacio nao se altera, nem
se atenua e nem ¢ fundamentalmente abandonada,* surgem na
cura de almas dois tipos basicos de aconselhamento, muito carac-
teristicos e mutuamente relacionados. De um lado, torna-se pura
e simplesmente um dever considerar-se eleito e repudiar toda e
qualquer ddvida como tentag¢ao do diabo,* pois a falta de convic-
¢do, afinal, resultaria de uma fé insuficiente e, portanto, de uma
atuagdo insuficiente da graga. A exorta¢do do ap6stolo a “se segu-
rar” no chamado recebido é interpretada aqui, portanto, como
dever de conquistar na luta do dia-a-dia a certeza subjetiva da pré-
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pria eleigdo e justificagdo. Em lugar dos pecadores humildes a

quem Lutero promete a graga quando em fé penitente recorrem a

tes* com os quais toparemos outravez na figura dos comerciantes
puritanos da época hergica do capitalismo, rijos como ago, e em
~alguns exemplares isolados do presente. E, de outro lado, distin-
gue-se o trabalho profissional sem descanso como o meio mais

saliente para se conseguir essa autoconfian¢a.*® Ele, e somente ele,
dissiparia adivida religiosa e daria a certeza do estado de graca. '

Ora, que o trabalho profissional mundano fosse tido como

capaz de um feito como esse[—que ele pudesse por assim dizer ser
tratado como o meio apropriado de uma ab-reagao dos afetos de
angtistia religiosa —] encontra sua explicagdo nas profundas
peculiaridades da sensibilidade religiosa cultivada na Igreja refor-
mada {calvinista}, cuja expressdo mais nitida, em franca oposi¢io
ao luteranismo, estd na doutrina da justificagio pela fé. No belo
ciclo de palestras de Schneckenburger® essas diferencas sio anali-
sadas objetivamente, com tamanha sutileza e tamanha isengio de
qualquer juizo de valor, que as breves observagdes que vém a
seguir vao simplesmente retomar sua exposicao.

A suprema experiéncia religiosa a que aspira a piedade lute-
rana, tal como se desenvolveu notadamente no curso do século
XVII, € a ynio mystica com a divindade.®® Como ja sugere a prépria
€Xpressao, que nesses precisos termos é desconhecida da doutrina
reformada, trata-se de um sentimento substancial de Deus: a sen-
sa¢do de uma real penetracio do divino na alma crente, qualitati-
vamente igual aos efeitos da contempla¢do 2 maneira dos misticos
alemaes e caracterizada por um cunho de passividade orientada a
preencher a saudade do repouso em Deus e por um estado interior
de pura disponibilidade. [Ora, em si mesma, uma religiosidade
misticamente orientada— conforme ensina a histéria da filosofia
— ndo s6 € perfeitamente compativel com um senso de realidade
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marcadamente realista no plano do dado empirico, mas também
muitas vezes, em conseqiiéncia de sua rejeicao das doutrinas dia-
léticas, chega a ser para este um suporte direto. E indiretamente a
mistica também pode, por assim dizer, trazer beneficios a condu-
ta de vida racional. E claro, porém, que a esse seu modo de relacdo
com o mundo falta a valorag¢do positiva da atividade externa.]
Além do mais, no luteranismo a unio mystica se combinava com
aquele sentimento profundo de indignidade decorrente do peca-
do original, que devia manter o crente luterano na poenitentia
quotidiana destinada a curti-lo na humildade e simplicidade
indispensdveis ao perddo dos pecados. J4 a religiosidade especifi-
ca da Igreja reformada, em compensagao, de saida se colocou
[contra a fuga quietista do mundo defendida por Pascal bem
como] contra essa forma luterana de piedade sentimental voltada
puramente para dentro. A penetragdo real do divino na alma
humana estava excluida pela absoluta transcendéncia de Deus em
relacdo a tudo o que é criatura: finitum non est capax infiniti{o que
¢ finito ndo é capaz de infinito}. A comunhao entre Deus e seus
escolhidos e a tomada de consciéncia dessa comunhao s6 podem
se dar pelo fato de Deus neles agir (operatur) e eles tomarem cons-
ciéncia disso — pelo fato, portanto, de a agdo nascer da fé operada
pela graca de Deus e essa fé, por sua vez, ser legitimada pela quali-
dade dessa ac¢do. [Profundas diferengas quanto as condigoes deci-
sivas para a salva¢do,’! validas em geral paraa classificagao de toda
religiosidade pratica, encontram expressao aqui: o virtuose reli-
gioso pode certificar-se do seu estado de graga quer se sentindo
como recepticulo, quer como ferramenta da poténcia divina. No
primeiro caso, sua vida religiosa tende para a cultura mistica do
sentimento; no segundo, para a a¢do ascética. Do primeiro tigwo
estava mais perto Lutero; o calvinismo pertencia ao segundo.] O
_reformado {o calvinista} também queria salvar-se sola fide. En-
__tretanto, dado que jd na visdo de Calvino os simples sentimentos e
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estados de espirito, por mais sublimes que possam parecer, sdo

enganosos,” a fé precisa se comprovar por seus efeitos objetivos a

frutos o reformado {ocalvinista} é capaz de reconhecer sem som-

bra de duvida a justa fé, a resposta sera: numa condugida da vida
pelo cristao que sirva para aumento da gldria de Deus. E o queleva
a isso é deduzido de sua divina vontade diretamente revelada na
Biblia ou indiretamente manifestada nas ordens do mundo cria-
das segundo fins (lex naturae).”* E possivel controlar seu estado de
graca comparando em especial seu préprio estado de alma com
aquele que segundo a Biblia era préprio dos eleitos, dos patriarcas
por exemplo.”® S6 quem ¢ eleito possuia verdadeira fides efficax,*
s6 ele é capaz, por conta do seu renascimento (regeneratio) e da
santificacdo (sanctificatio) da sua vida inteira, de aumentar a glo-
ria de Deus por meio de obras boas realmente, nao apenas aparen-
temente boas. E estando consciente de que sua conduta — ao
menos no tocante ao seu cardter fundamental e ao seu propésito
constante (propositum oboedientiae) — se assenta numa forga que
nele habita®” para a maior gléria de Deus, e portanto [ndo ¢ ape-
nas] desejada por Deus, [mas sobretudo] operada por Deus,”®
alcanca ele aquele bem supremo a que aspirava essa religiosidade:
acertezadagraca.” Que ela possa ser alcangada é corroborado por
2Cor 13, 5. E, portanto, por absolutamente incapazes que sejam
as boas obras de servir como meio de obter a bem-aventuranga
eterna — ja que o proprio eleito permanece criatura, e tudo o que
ele faz permanece infinitamente aquém das exigéncias divinas —,
nio deixam de ser imprescindiveis como sinais da elei¢ao.*' [Elas
$30 0 meio técnico, ndo de comprar a bem-aventuranga mas sim:
de perder o0 medo de néo té-la.] Nesse sentido, de vez em quando
elas sdo designadas diretamente como “indispenséveis a salva-

104

g

o

€307 ou a possessio salutis é vinculada a elas.®® Ora, em termos

préticos isso significa que, no fim das contas, Deus ajuda a quem

+ se ajuda,™ por conseguinte o calvinista, como de vez em quando

também se diz, “cria” ele mesmo® sua bem-aventuranga eterna —
em rigor o correto seria dizer: a certeza dela —, mas esse criar ndo
pode consistir, como no catolicismo, num acumular progressivo
de obras meritérias isoladas, mas sim numa auto-inspegdo siste-
madtica que a cada instante enfrenta a alternativa: eleito ou conde-
nado? Com isso atingimos um ponto muito importante das nos-
sas consideragoes.

E sabido que do lado dos luteranos sempre foi feita a acusa-
¢3o de “santificacdo pelas obras™ a essa linha de pensamento que
com crescente nitidez se foi elaborando nas igrejas e seitas refor-
madas.”” E com carradas de razio — por justificado que fosse o
protesto dos acusados contra o fato de sua posicao dogmdtica estar
sendo assimilada a doutrina cat6lica— quando se pensa nas con-
seqiiéncias prdticas dessa concepgao para o cotidiano do cristdo
médio da Igreja reformada.®® Pois talvez jamais haja existido
forma mais intensa de valorizagio religiosa da agdo moral do que
aquela produzida pelo calvinismo em seus adeptos. Para atinar
com a significagio prética dessa forma de “santificagdo pelas
obras”, decisivo em primeiro lugar é saber reconhecer as qualida-
des que caracterizam essa conduta de vida para diferencié-la da
vida cotidiana de um cristio médio da Idade Média. Talvez se
possa tentar formul4-la assim: o catolico [leigo normal] da Idade
Média® vivia, do ponto de vista ético, por assim dizer “von der

- Hand in der Mund” {“da mio para a boca’}. Antes de mais nada,

cumpria conscienciosamente os deveres tradicionais. As “boas
obras” que por acréscimo ele viesse a fazer permaneciam como
acoes isoladas [que ndo necessariamente formavam um conjunto
coerente e tampouco eram racionalizadas na forma de um sisterma
de vida], acdes essas que [dependendo da ocasido] ele executava,
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por exemplo, para compensar pecados concretos ou, sob influén-
cia dos padres ou entio perto do fim da vida, como se fosse um
prémio de seguro. [Claro que a ética catblica era ética de “convic-
¢a0”. 86 queera a intentio concreta da acdo isolada que decidia
sobre seu valor. Ea acdo isolada— boa ou ma— era langada como
crédito em favor do seu autor, influindo no seu destino eterno e
também no temporal. Bastante realista, a Igreja {catélica} aposta-
va que o ser humano ndo era umtodo unitdrio e nio podia ser jul-
gado de forma absolutamente inequivoca, e sabia que sua vida
moral era (normalmente) um comportamento o mais das vezes
muito contraditério, influenciado por motivos conflitantes. Claro
que ela também exigia dele, como ideal, a mudanca de vida em
nivel de principios. Mas mesmo essa exigéncia vinha mitigada
(para a média dos fiéis) por um de seus instrumentos mais emi-
nentes de poder e educagdo: o sacramento da confissio, cuja fun-
¢aoestava profundamenteligadaa mais intima das peculiaridades
da religiosidade catélica.
O desencantamento do mundo: a eliminac¢do da magiacomo
meio.de salva¢ao,” nio foi realizado na piedade catélica com as
mesmas conseqiiéncias que na religiosidade puritana (e, antes
dela, somente na judaica). O catélico’! tinha i sua disposi¢do a
graga sacramental de sua Igreja como meio de compensar a pré-
pria insuficiéncia: o padre era um mago que operava o milagre da
transubstanciagdo e em cujas maos estava depositado o poder das
chaves. Podia-se recorrer a ele em arrependimento e peniténcia,
que ele ministrava expiacao, esperanca da graca, certeza do perdao
e dessa forma ensejava a descarga daquela fensao enorme, na qual
era destino inescapavel e implacével do calvinista viver. Para este
nao havia consola¢bes amigéveis e humanas, nem lhe era dado
esperar reparar momentos de fraqueza eleviandade com redobra-
daboavontade em outras horas, como o catélico e também olute-
rano.]@ Deus do calvinismo exigia dos seus, ndo “boas obras” iso-
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i ladas, mas uma santificagdo pelas obras erigida em sistema.”
i [Nem pensar no vaivém catdlico e autenticamente humano entre
b pecado, arrependimento, peniténcia, alivio e, de novo, pecado,

nem pensar naquela espécie de saldo da vida inteira a ser quitado
seja por penas temporais seja por intermédio da graga eclesial.] A
praxis ética do comum dos mortais foi assim despida de sua falta
de plano de conjunto e sistematicidade e convertida num método
coerente de condugdo da vida como um todo. Nao foi por acaso
que o rétulo “metodistas” colou naqueles que foram os portado-
res do dltimo grande redespertar de idéias puritanas do século
xv1il, da mesma forma que aos seus antepassados espirituais do
século xvi fora aplicada, com plena equivaléncia de sentido, a
designacao de “precisistas”’? Pois s6 com uma transformacao
radical do sentido detodaavida,acadahoraeacadaacgio,” o efei-
to da graca podia se comprovar como um arranque do status natu-
raerumo ao status gratiae. A vida do “santo” estava exclusivamen-
te voltada para um fim transcendente, a bem-aventuranca, mas
justamente por isso ela era racionalizada[de ponta a ponta] em seu
percurso intramundano e dominada por um ponto de vista exclu-
sivo: aumentar a gléria de Deus na terra — jamais se levou tdo a
sério a sentenca omnia in majorem Dei gloriam.” E s6 uma vida
regida pela reflexdo constante podia ser considerada superagao do
status naturalis: fol com essa reinterpretacao ética que os purita-
nos contemporaneos del@escartégiadotaram o cogito ergo sum.’
Essa racionaliza¢do conferiu & piedade reformada seu trago espe-
cificamente ascético e consolidou tanto seu parentesco intimo”’
quanto seu antagonismo especifico com o catolicismo. [Claro que
coisas do género ndo eram estranhas ao catolicismo.]

A ascese crista [sem duvida abrigou em si, tanto na manifes-
tagdo exterior quanto no sentido, elementos extremamente varie-
gados. Mas no Ocidente ela,] carregou, sim, em suas formas mais
avancadas através da Idade Média [e em vérios exemplos jd na An-
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tigiiidade] umcaréter racional. Nissorepousa a significacao hist6-
rico-universal da conduta de vida mondstica ocidental em seu
contraste com 0 monasticismo oriental [—— ndo em seu conjunto,
mas em seu tipo geral]. Em principio, jé na regra de sao Bento, e
mais ainda entre os monges cluniacenses e [mais ainda entre] os
cistercienses ¢, finalmente, da forma mais peremptoéria, entre os
jesuitas, ela seemancipara seja da fuga do mundo desprovida de
plano de conjunto, seja da virtuosistica tortura de si. Tornara-se
um método sistematicamente arquitetado de condugio racional
da vida com o fim de suplantar o status naturae, de subtrair o
homem ao poder dos impulsos irracionais e a dependéncia em
rela¢do ao mundo e a natureza, de sujeitd-lo 2 supremacia de uma
vontade orientada por um plano,” de submeter permanentemen-
te suas agoes a auto-inspecdo e a ponderagdo de sua envergadura
ética, e dessa forma educar o monge — objetivamente — como
um operdrioaservigo do reino de Deus e com isso lhe assegurar —
subjetivamente — a salva¢do da alma. Esse [— ativo —] dominio
de si, meta visada pelos Exercicios espirituais de Santo Indcio e, de
modo geral, pelas formas mais requintadas das virtudes mondsti-
cas,” foi também o ideal de vida pratico decisivo do puritanis-
mo.* No profundo desdém com que os relatos dos interrogatérios
dos mdrtires puritanos contrapdem ao barulhento falatério dos
nobres prelados e funcionarios®' a reserva serena e calma de seus
fiéis, ja se nota aquele aprego pelo autocontrole reservado que
ainda hoje caracteriza os melhores tipos do gentleman inglés e
anglo-americano mesmo dos dias de hoje.*? Falando em jargio
corrente:* a ascese puritana — como toda ascese “racional” —
trabalhava com o fim de tornar o ser humano capaz de enunciar
afirmativamente e fazer valer, em face dos “afetos”, seus “motivos
constantes’, em particular aqueles que ela mesma lhe ‘inculcava”:
— com o fim, portanto, de educ4-lo como uma “personalidade”,
neste sentido da psicologia formal. Poder levar uma vida sempre
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. glerta, consciente, clara, ao contrdrio do que se fala em muitas das

resentacoe ulares, era a meta; eliminar a espentaneidade
;QR- ¢ P
do gozo impulsivo da vida, a missdo mais urgente; botar ordemna

conduta devida de seus seguidores, o meio mais importante da as-
cese. Todos esses pontos de vista, que sdo decisivos, encontram-se
estampados nas regras do monasticismo catélico® tanto quanto

© nos principios de conduta de vida dos calvinistas.®® Nessa aborda-

gem metddica do ser humano por completo é que moram, nume
noutro caso, seu enorme poder de triunfar do mundo e, sobretu-
do no calvinismo em comparag¢do com o luteranismo, sua capaci-
dade de assegurar o longo folego do protestantismo como ecclesia

- militans.

Ficil captar, por outro lado, em que ponto se dava o contras-
teentre a ascese calvinista e a medieval: na supressao dos consilia
evangelicae,com isso, na transformacio da ascese em ascese pura-

i mente jutrgmundanal’Ndo que no seio do catolicismo a vida

“metddica” tivesse permanecido circunscrita as celas de mosteiro.

i Nao foi esse 0 caso, nem teoricamente, nem na prética. J4 se salien-

tou acima que, apesar da maior moderag¢io moral do catolicismo,
uma vida ética sem cunho sistematico ndo chegava a atingir os
mais altos ideais para os quais ele apontava — mesmo em se tra-
tando da vida intramundana.®® A Ordem Terceira de Sdo Fran-
cisco, por exemplo, foi uma vigorosa tentativa na dire¢ao de uma

- penetragio ascética da vida cotidiana e, como se sabe, nao foi a

b \nica. Livros como a Imitagio de Cristo, precisamente pela manei-

ra como exerceram sua forte influéncia, revelam como a espécie de

~conduta de vida que ai se prega era percebida como estando um

qué acima do minimo considerado suficiente, mostrando por

outro lado que este tltimo ndo era medido pelo metro de que dis-

i punhao puritanismo. E a prdxisde certas instituigoes eclesidsticas,

‘particularmente a das indulgéncias, que na época da Reforma,
também por isso, nao foi sentida simplesmente como um abuso
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periférico mascomo o pior de todos os males, nio tinha como nio
tolher constantemente os recorrentes arroubos de ascese intra-
mundana sistemética/\Mas isto € que foi decisivo: o individuo que
par excellencelevava uma vida metédica no sentido religioso era e
continuou sendo, #nica e exclusivamente, o monge, e portanto a
ascese, quanto mais intensamente tomava conta do individuo,
mais o apartava da vida cotidiana, j& que a vida especificamente
santa consistiamesmo em suplantar a moralidade intramunda-
_11:1#7 Quem primeiro deixou isso de lado — e ndo como quem rea-
liza alguma “tendéncia de desenvolvimento imanente”, masa par-
tir de experiéncias absolutamente pessoais, [no comeco alids
ainda hesitante em relagao as conseqiiéncias praticas,] depois
impelido pela situagdo politica — foi Lutero. E o calvinismo nao
fez mais que lhe seguir os passos.* [A bem da verdade, a propoési-
to dessa forma de religiosidade Sebastian Franck jahaviaacertado
1o alvo, quando divisou a significacao da Reforma no fato de que
agora cada cristao devia ser um monge ao longo de toda sua vida. ]
_Umdique foi erguido para impedir que a ascese continuasse a des-
bordar da vida cotidiana em meio a0 mundo, e aquelas naturezas
internalizadas e passionalmente sérias que até entao haviam for-
necido ao monacato os seus melhores representantes agora era
ensinado que se devotassem a ideais ascéticos dentro da vida pro-
fissional mun(.ié_na/Sé que o calvinismo, na seqiiéncia de seu

desenvolvimento, acrescentou aisso um aporte positivo:aidéiada
necessidade de uma comprovagio da fé na vida profissional mun-

dana.* Fornecia assim [a amplas camadas de naturezas com pen-
dor religioso] o estimulo positivo da ascese e, uma vez ancorada sua
€tica na doutrina da predestinacio, a aristocracia espiritual dos
monges situada além e acima do mundo cedia lugar 2 aristocracia
espiritual dos santos 7o mundo desde toda a eternidade predesti-
nados por Deus,” aristocracia essa que com seu character indele-
bilis {caréter indelével} esta separada do resto da humanidade,
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constituido de réprobos desde toda a eternidade, por um abismo
em principio intransponivel eainda mais inquietante em sua invi-
sibilidade’’ do que 0 do monge medieval apartado do mundo —
um abismo sulcado com 4spera agudez em fodos os sentimentos
sociais. E que para esse estado de graca dos eleitos e, portanto, san-
tos pela graga divina, nao era adequada a solicitude indulgente
com os pecados do préximo apoiada na consciéncia da prépria
fraqueza, mas sim o 6dio e o desprezo por um inimigo de Deus,
alguém que portava em si o estigma da perpétua danagdo.”? Esse
modo de sentir era suscetivel de um agravamento tal, que depen-
dendo das circunstancias desembocava na formagao de seitas.
Esse foi o caso quando — a exemplo das correntes “independen-
tes” do século Xvil — a cren¢a genuinamente calvinista de que a
gloria de Deus exigia submeter os condenados a Lei por meio da
Igreja foi sobrepujada pela convic¢do de que era para Deus um

ultraje quando um nao regenerado se encontrava em meio ao seu

rebanho e tomava parte nos sacramentos ou até mesmo — no
cargo de pastor — ministrava sacramentos.** [Foi o que aconteceu
quando, em decorréncia da idéia de comprovagdo, emergiu um
conceito de Igreja de cunho donatista, valha a palavra, como foi o
caso entre os batistas calvinistas.] E mesmo quando ndo se imp0s
a exigéncia [de uma Igreja “pura” enquanto comunidade de rege-
nerados comprovados] em suas [tltimas] conseqiiéncias, [a sa-
ber], a formag¢ao de uma seita, foram multiplas e diversas as confi-
guracdes de constitui¢ao eclesidstica que resultaram da tentativa
de separar os cristaos regenerados dos nao regenerados — estes
tltimos, cristaos ndo maduros para o sacramento — [de reservar
aos primeiros o governo da Igreja ou em todo caso uma posigao de
destaque] e de admitir como pregadores apenas os regenerados.*

spEvidentemente, a Biblia forneceu a essa conduta de vida ascé-
tica a norma fixa pela qual ela sempre podia se orientar e da qual
manifestamente precisava. E na tdo propalada “bibliocracia” do
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calvinismo, o importante para nés estd no fato de que: o Antigo

Testamento erguia-se de igual para igual com o Novo em matéria

de dignidade, porque tao inspirado quanto o Novo em seus pre-
. ceitos morais escritos, salvo aqueles visivelmente aplicéveis so-
mente as condigdes histdricas do judaismo ou revogados expres-
samente por Cristo, Para os crentes calvinistas, a Lei fora dada
como normaideal, jamais totalmente executdvel e no entanto vali-
da,’® ao passo que Lutero — em seus primérdios — havia, pelo
contrdrio, celebrado como um privilégio divino dos fiéis a liberda-
de frente a subserviéncia a Lei.*® Pode-se sentir em toda a sua
atmosfera devida o efeito da sabedoria hebraica de vida, plena de
Deus e entretanto plenamente sobria, que se expressa nos livros da
Biblia mais lidos pelos puritanos: os Provérbios de Salomio e
determinados salmos. Em particular o caréter racional: o abafa-
mento [dos aspectos misticos e em geral] dos aspectos sentimentais
da religiosidade remonta, como bem notou Sanford,”” 2 influéncia
do Antigo Testamento. Em si, ndo obstante, esse racionalismo
vétero-testamentario era, como tal, essencialmente de cunho tra-
dicionalista pequeno-burgués, e além do mais nao se alternava
somente com o intenso pathos dos profetas e de muitos dos sal-
mos, mas também com elementos que j4 na Idade Média haviam
fornecido os pontos de partida para o desenvolvimento de uma
religiosidade especificamente sentimental.”® No fim das contas,
foi mais uma vez o cardter que individualiza o calvinismo, a saber:
seu cardter fundamentalmente ascético, que acabou por selecio-
nar e assimilar os elementos [da espiritualidade] do Antigo Testa-
mento que lhe eram congeniais.
jjf\\_quela sistematizagdo da conduta de vida ética, que a ascese
do protestantismo reformado [ou: calvinista] tem em comum
com as formas racionais da vida monacal catélica jé se faz ver,em
seuaspecto puramente externo, na maneira como o “preciso” cris-
tao reformado [ou: puritano] controlava continuamente seu esta-
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do de graca.” E certo que o didrio intimo religioso no qual eram
registrados por extenso ou mesmo em forma de tabelas os peca-
dos, as tentacdes e 0s progressos feitos na graga era comum a devo-
tio moderna catélica (nomeadamente na Franga), criada em pri-
meiro lugar pelos jesuitas, e a espiritualidade dos circulos mais
zelosos da Igreja reformada.'® Mas enquanto no catolicismo ele
servia a finalidade de uma confissio integral, ou oferecia ao direc-
teur de 'ame {diretor espiritual} os elementos para um direciona-
mento autoritirio do cristdo [ou (o mais das vezes) da crista], com
a ajuda do didrio o cristdo reformado “tomava o pulso” de si mes-
mo. Todos os telogos morais de relevo o mencionam, e um exem-
plo cldssico é dado pela contabilidade sinéptica de Benjamin
Franklin trazendo em tabelas as estatisticas de seus progressos em
cada uma das virtudes.'"' E de outro lado, a velha imagem medie-
val (ja presente na Antigiiidade) da contabilidade feita por Deus,
que Bunyan retoma na comparagao de caracteristico mau gosto
que faz da relagdo entre o pecador e Deus com a relagdo entre um
cliente e o shopkeeper: uma vez no vermelho, o devedor poderd,
com a receita de todos os seus ganhos individuais, amortizar
quando muito os juros incidentes, nunca porém saldar o princi-
pal.'> Mas, a exemplo do que fazia com seu préprio comporta-

mento, mais tarde o puritano passou a controlar também o de
Deus e enxergava seu dedo em cada pormenor da vida. E dai, con-
trariamente a genuina doutrina de Calvino, sabia por que Deus

va assim a assumir um cariter de administracdo de empresa.'®

Uma cristianizacdo que penetrava a existéncia inteira foi a conse-
qiiéncia dessa metddica da conduta de vida ética exigida pelo cal-
vinismo, em contraste com o luteranismo. [Para compreender
direito como foi o efeito do calvinismo, cumpre manter sempre
diante dos othos que essa metédica da conduta de vida ética, exigi-
da pelo calvinismo mas nao pelo luteranismo, foi decisiva para
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influenciara vida. Disso resulta, de um lado, que somente essa
caracteristia podia exercer semelhante influéncia, mas de outro
lado resultatambém que,quando seus estimulos éticos eram ana-
logos aos deoutras confisses no que tange a este ponto decisivo
— asaber: aidéia da comprovagio —, elas ndo podiam deixar de
operar na mesma dire¢o. ]

Até agoranos movemos no terreno da religiosidade calvinis-
ta e, portanto, pressupusemos a doutrina da predestinagdo como
fundamento dogmético da moralidade puritana no sentido de
uma conduta de vida ética metodicamente racionalizada. E assim
fizemos porque esse dogma permaneceu como pedra angular da
doutrina reformada paraalém dos circulos daquele partido reli-
gioso que em todos os aspectos manteve-se fixo no solo de
Calvino, os “presbiterianos”: ele estava contido nio apenas na
Savoy Declaration, de 1658, que ¢ independente, mas igualmente
na Hanserd Knollys Confession, de 1689, que é batista, e ainda no
seio do metodismo, emboralfohn Wesl_e}’l o grande talento organi-
zador do movimento, fosse partiddrio da universalidade da graca,
$6 que o grande agitador da primeira geracio metodista e seu mais
coerente pensador, Whitefield, assim como o circulo a volta de
Lady Huntingdon, que numa certa época foi muito influente,
eram partiddrios do “particularismo da graca” Dotada de formi-
dével concatenagio, foi essa doutrina que, na época fatidica do
século xv1, sustentou nos aguerridos defensores da “vida santa” a
idéia de serem ferramenta de Deus, executores de seus designios

providenciais,'™ e evitou seu precoce colapso em uma forma de
santificacdo pelas obras puramente utilitéria, de estrita orientac¢do
mundana, que em ltima analise jamais teria sido capaz de moti-
var sacrificios tdo inauditos por metasirracionais e ideais. E a con-
jungdo da crenga em normas incondicionalmente vélidas com o
determinismo absoluto e a plena transcendéncia do supra-sensi-
vel, que ela forjou em uma forma a seu modo genial, era enfim ao
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mesmo tempo — em linha de principio — extraordinariamente
mais “moderna” que a outra doutrina, mais suave e mais consoan-
te ao sentimento, que sujeitava o proprio Deus a lei moral. Mas
sobretudo a idéia da comprovagdao como ponto de partida psicol6-
gico da moralidade metddica, idéia que é fundamental para nos-
sas consideracdes, conforme se constataré a cada passo, tinha que
ser estudada em sua “forma pura” justamente na doutrina da pre-
destinacio e em sua significagdo paraa vida cotidiana; recorrendo
muito regularmente a essa idéia como esquema do encadeamen-
to entre fé e moralidade nas denominag¢des que ainda iremos ana-
lisar, tivemos que tomar como ponto de partida essa doutrina, que
é a sua forma mais conseqiiente. No seio do protestantismo, as
conseqiiéncias que essa doutrina necessariamente acarretou na
conformacdo ascética da conduta de vida dos seus primeiros
adeptos constituiram a antitese [mais] fundamental da impotén-
cia moral (relativa) do luteranismo. A gratia amissibilis luterana,
que a todo instante podia ser recuperada com o arrependimento e
a peniténcia, ndo continha em si, obviamente, nenhum estimulo
aquilo que aqui nos importa como produto do protestantismo
ascético: uma sistemaética conformagao racional da vida ética em

seu conjunto.'” Assim, a piedade luterana golpeava menos a vita-

lidade risonha e franca da a¢do impulsiva e da vida sentimental
ingénua: faltava-lhe aquele estimulo a auto-inspe¢ao constante e,
portanto, a regulamentagdo planificada da vida pessoal tal como
implicado na inquietante doutrina do calvinismo. Um génio reli-
gioso feito Lutero vivia descontraido nessa atmosfera de livre
aberturaao mundo e— enquanto lhe valeu a forca dasasas—sem
perigo de recair no status naturalis/E aquela forma de piedade sin-
gela, refinada e peculiarmente emotiva, que ornamentou vérios
dos mais destacados tipos de luterano, assim como sua moralida-
de solta das amarras da Lei, raramente encontra paralelos no ter-
reno do puritanismo genuino, mas muito mais no seio do suave
anglicanismo de homens como Hooker, por exemplo, Chillings-
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worthe outros.;Mas para olaterano comum, por mais zeloso que
fosse, nada era mais certo que isto: ele foi tirado do status natura-
lisapenas temporariamente — s6 enquanto durar o influxo de
cada confissio ou de cada P_Iré,dj&l\z Notdria é a diferenca, e tio
impactante para as pessozs da época, entre o padrio ético das cor-
tes reais calvinistas e o das luteranas, tantas vezes mergulhadas em
farra e bebedeira,'® assim como ¢ célebre o desamparo do clero
luterano, a pregar somente a fé, nada mais que a fé, tendo perante
si os ascetas do movimento anabatista. Isso que nos alemies
impressionacomo “bom humor” e “naturalidade”, em contraste
com os angle-americanos, que ainda hoje — até mesmo na fisio-
nomia das pessoas — se acham sob o signo da anulagao radical da
espontaneidade do status naturalis, isso que geralmente causa
estranheza aos alemiaes como se fosse estreiteza, falta de liberdade
€ retraimento interior — na verdade sdo antiteses de conduta de
vida que decorrem [essencialmente mesmo] da menorimpregna-
¢d0 da vida pela ascese no luteranismo quando comparado ao cal-
vinismo. So sentimentos que exprimem bem a antipatia que
nutre pelo ascetismo o “filho do mundo” dado aos prazeres terre-
nos. Faltava ao luteranismo, justamente por conta de sua doutrina
da ggc;a, o estimulo psicolégico para a sistematizacio da conduta
de vida, sua racionalizacio metddicaj Esse estimulo, condi¢io do
cardter ascético de uma espiritualidade, pbédesem diivida ser gera-
do,éo que veremos em breve, a partir de motivos religiosos de ori-
gem variada: L a doutrina da predestina¢io do calvinismo foi
somente uma entre muitg_s«p_%s\ip_i_lidﬂa;clwej. No entanto acabamos
convencidos de que sua singularidade estd nio apenas em sua coe-
réncia absolutamente tinica, mas também em sua eficicia psico-
16gica absolutamente formidavel."” Os movimentos ascéticos
ndo-calvinistas, considerados puramente do ponto de vista da
motivagdo religiosa de sua ascese, aparecem desde logo como ate-
nuagcoes da coeréncia interna do calvinismo.
\Q/Ias mesmo na realidade do desenvolvimento histérico as
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¢ coisas eram tais que a forma de ascese do calvinismo, nao digo

sempre, mas na maioria das vezes, ou foi imitada pelo resto dos
movimentos ascéticos ou lhes serviu de termo de comparagao e
complemento na hora de desenvolver principios préprios que
dela divergissem ou desbordassem.|f Onde, apesar de uma funfla~
mentacio doutrinal divergente, ainda assim surgiu igual coerén-
cia ascética, isso de modo geral foi resultado da constituicdo ecle-
sidstica, e disso se hd de falar noutro contexto.!%8]

{B. PIETISMO}

Historicamente, a idéia da predestinagio foi para todos os
efeitos ponto de partida para a corrente ascética habitualmente
designada como “pietismo”. Enquanto esse movimento se mante-
ve no seio da Igreja reformada {calvinista}, fica praticamente
impossivel tracar uma fronteira nitida entre os calvinistas pietis-
tas e os calvinistas ndo-pietistas.'® Quase todos os expoentes do
puritanismo foram vez por outra tidos na conta de pietistas, e é
uma opinido perfeitamente licita a que vé todas aquelas conexdes
acima expostas entre as idéias de predestinagio e as de comprova-
¢ao alicercadas no interesse em obter subjetivamente a certﬁitﬁudo
salutis ja como uma reinterpretagao pietista da doutrina 0{1g1nal
de Calvino. [A eclosdo de reavivamentos ascéticos no seio das
comunidades calvinistas quase sempre esteve ligada, notadamen-
te na Holanda, a um reaquecimento da doutrina da predestinagio
ap6s periodo de momenténeo esquecimento, ou abatimento.] Por

isso, na Inglaterra o mais das vezes nao se costuma sequer empre-
gar o conceito de “pietismo”'"® O préprio pietismo reform.ado do
Continente (nos Paises Baixos e no Baixo Reno), foi de inicio, pelo
menos em seu nucleo, simplesmente uma radicalizagdo da ascese
calvinista, a exemplo, digamos, da religiosidade de Bailey. Tama-
nha foi a énfase que recaiu na praxis pietatis, que a ortodoxia dog-
matica passou a segundo plano, quando nao se tornou, por vezes,
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diretamente indiferente. Os predestinados, afinal, vez por outra
podiam incorrer em erros dogmaticos, como de resto em outros
pecados, e ensinava a experiéncia que intimeros cristios sem
nenhum pendor para a teologia académica rendiam os frutos mais
manifestos dafé, ao passo que, por outro lado, ficava evidente que
o simples conhecimento teolégico estava longe de conduzir por si
so acerteza dafé comprovadana mudanga devida.'"! Nio era, por-

Dai por que o pietismo, nutrindo profunda desconfianga em
relagdo a Igreja dos te6logos,"*a qual — esta é uma de suas carac-
teristicas — apesar de tudo continuou a pertencer oficialmente,
comegou a recolher os adeptos da praxis pietatis em “conventicu-
los” apartadosdo mundo.“‘i O pietista queria puxar para a terra e
tornar visivel algreja jnvisivei agmggqg e, recolhido nessa comu-
nidade, sem chegar ao ponto de formar uma seita, levar uma vida
morta para os influxos do mundo, orientada em todos os detalhes
paraavontadede Deus, e assim permanecer com a certeza da pro-
pria regeneragao, mesmo nos aspectos externos e mais corriquei-
ros de sua conduta de vida. A ecclesiola dos verdadeiros conversos
desejava assim — trago comum a todo pietismo em sentido espe-
cifico — saborear ja neste mundo, em ascese intensificada, a
comunhdo com Deus em sua bem-aventuranca/ Ora bem, esta
ultima pretensao tinha intimo parentesco coma unio mysticalute-
ranae muitas vezes levava aum cultivo do lado sentimental dareli-

giﬁ?’mals pronunciado do que na média do cristianismo reforma-
do._{‘E possivel entdo apontar, até onde chega nosso ponto de vista,
que essa era a marca decisiva do “pietismo” no campo cglzinis];a.]
Pois o fator sentimento, originalmente estranho a piedade calvi-
nista como um todo, porém intimamente aparentado com certas
formas da religiosidade medieval, desviava a religiosidade pritica
paraos trilhos do gozo da bem—aventuranga eterna ja neste mun-
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E do, em detrimento da luta ascética com vistas a ter certeza quanto
- a0 futuro no Outro Mundo. E esse sentimento podia intensificar-

se a tal ponto que a religiosidade assumia um caréter francamen-

| tehistérico e produzia entdo, conforme mostram intimeros exem-

plos, uma alternancia de fundo psicolégico [neuropitico] entre
estados semiconscientes de éxtase religioso e periodos de letargia
nervosa re-sentidos como “afastamento de Deus”, cujo efeito era
exatamente o inverso daquela disciplina sGbria e rigorosa na qual
avida santa sistematizada do puritano capturava o individuo: um
enfraquecimento daquelas “inibigdes” que escudavam a persona-
lidade racional do calvinista contra os “afetos™''* Do mesmo
modo, a idéia calvinista de dana¢ao da criatura, transposta em
forma de sentimento — por exemplo, o chamado “Wurmgefiihl”
{“sentimento de ser um verme”} —, podia dar em esgotamento da
energia na vida profissional.''® E a idéia de predestinagao podia,
por sua vez, converter-se em fatalismo, quando — ao arrepio das

genuinas tendéncias da religiosidade calvinista racional — se tor-

nava um objeto de apropriagao por estados de espirito e sentimen-
tos.""” E finalmente, a propensdo a isolar os santos do mundo, se
sofresse forte intensificacio de cunho sentimental, podia levar a
formagdo de uma espécie de comunidade conventual de carater
semicomunista, conforme demonstrado recorrentemente pelo
nio se chegava a esse extremo provocado pelo cultivo do fator sen-
timento, vale dizer,enquanto os pietistas reformados ainda busca-
vam certificar-se de sua salvagao no interior da vida profissional
mundana, o efeito pratico dos principios pietistas resumia-se
pura e simplesmente a um controle ascético ainda mais estrito da
conduta de vida na profissio, com um embasamento religioso da
moralidade profissional ainda mais firme do que o desenvolvido
pela simples “honestidade” mundana dos cristaos calvinistas nor-
mais, que a “elite” pietista via como um cristianismo de segunda
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o;cier_n_jx aristocraciareligiosa dos santos que se desenvolveu em
todo o leque da ascese calvinista, quanto mais se levava a sério,
mais segurade si se mostrava e em seguida — esse foi o caso da
Holanda — passou a se organizar voluntariamente no interior
mesmo da Igreja na forma de conventiculos, ao passo que no puri-
tanismo inglés ela levou, em parte, a que a distingdo formal entre
cristaosativose passivos fosse incorporada na constituicioda Igre-
jae, em parte, conforme ja dissemos antes, 3 formagdo de seitas.
O desenvolvimento do pietismo alemio em terreno luterano
—associadoaos nomes de Spener, Francke, Zinzendorf — afasta-
nos desde logo do terreno da doutrina da predestinagdo. Mas sem
que necessariamente se desviasse ela prépria daquelas linhas de
idéias de cujo conjunto foiuma coroagdolégica, como atesta espe-
cialmente a influéncia do pietismo anglo-holandés sobre Spener,
por ele mesmo reivindicada de voz prépria e promovida, por
exemplo, na leitura de Bailey em seus primeiros conventiculos.!?
Seja como for, do nossoponto de vista especifico, o pietismo signi-
ficou unicamente a penetragdo da conduta de vida metodicamen-
te cultivada e controlada, isto ¢, da conduta de vida ascética, até
mesmo em zonas de religiosidade néo—@@g_}z“ Masaolutera-
nismo nao era dado sentir tal ascese racional a nio S€r como um
corpo estranho, e a falta de coeréncia da doutrina pietista alema se
explica pelas dificuldades dai decorrentes. Para a fundamentagio
dogmatica da conduta de vida religiosa sistemdtica, Spener com-
binou linhas de idéias luteranas £om um marcador especifica-
mente calvinista, a saber, as boas obras realiza&é{é gﬁquanlamis
“e\m\xisLa_c}g ‘Z/l’o_r‘zﬂr'q de Deups«:’,”‘b e com a crenga, de ressonincias
igualmente calvinistas, na possibilidade dada aos regenerados de
alcangarem relativo grau de perfeicdo crista.]2S6 que faltava jus-
tamente coeréncia a teoria: o cardter sistematico da conduta de
vida crista, que era essencial também ao seu pietismo, Spener, for-
temente influenciado pelos misticos,'® tratou mais de descrevé-lo
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v’de maneira um tanto imprecisa embora essencialmente luterana,
do que de fundamenta-lo; ele nao fez derivar a certitudo salutis da
 gantificacdo invocando a idéia da comprovagio, mas, em vez dela,
f escolheu a vinculagdo mais frouxa com a fé de cunho luterano,'*
| antes mencionada. Mas a cada vez que no pietismo o elemepto
| ascético-racional mantinha predominancia sobre a parte do sen-
| timento, as concepgdes que do nosso ponto de vista sao decisivas
pleiteavam seu direito, a saber: 1) o desenvolvimenta metédico da
santidade pessoal em crescente solidez. e,peffdgio,.,cox}ttala.da, a
partir da Lei, era sinaldo estado de graca;'** 2) eraa P*rOV!_Qétlng_fie
b Deus que “operava’naquelesque assim se aperfeicoavam, e o sinal
 disso estava em-sua-paciente perseverancae reflexdo metédica.'** O
trabalho profissional, também aos olhos de A. H. Francke, era o
] meio ascético par excellence;'” tanto ele, quanto — assim veremos
— 0s puritanos estavam firmemente convencidos de que era o
gk préprio Deus que abengoava os seus com o sucesso no trabalho. E
? como sucedaneo do “duplo decreto” o pietismo produziu para si
representacdes que, de maneira essencialmente idéntica, se bem
'v que mais ténue, estabeleciam uma aristocracia dos regen.erad(?s
| pela graga particular de Deus,'* com todas as conseqtiéncias psi-
8 coldgicas acima descritas a prop6sito do calvinismo. Entre e-las,
por exemplo, a assim chamada doutrina do “terminismo”,'? 1.m-
putada em geral ao pietismo pelos seus adversarios (sem dﬁv1d‘a
; injustamente), ou seja, a suposi¢ao de que a graga ¢ oferecida uni-
versalmente, mas uma tinica vez a cada qual, num momento bem
determinado da vida ou num momento qualquer, pela primeira e
2 tltima vez." Quem portanto deixasse escapar aquele momento,
\ para ele o universalismo da graga nao valia mais nada: estava .na
1 situa¢do dos réprobos da doutrina calvinista. Efetivamen'te muito
préxima dessa teoria era também, por exemplo, a sup931qao sus-
i tentada por Francke a partir de experiéncias pessoais e ampla-
' mente difundida no pietismo — pode-se muito bem dizer: a hip6-
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tese predominante — . .
d_P Segundo a qual a “irrup¢io” {da graca} s6
odia ocorr i Ao 3 ; .. R
p OCOLTEr em circunstincias especificas, Gnicas e peculiares,

sobretudo quando antecedida de uma “batalha penitencial”'¥!

Mas como, a & gl
» a0s olhos dos Proprios pietistas, nem todos estavam

predlspOS}:OS a €ssa experiéncia, aquele que por ela ndo passasse
a 1 A 7 Zel .
pesar dehaver instrugdes de método ascético destinadasa provo-
ca- i '

la, permanecia aos olhos dos regenerados uma espécie de cris-

tao passivo. Por outro lado, com a criagao de um método destina-

do a provocar essa “ itenci
p sa “batalha penitencial”, o acesso mesmo a graca

dlv?'na se tornava, de fato, objeto de institucionalizacdo humana
racional. M.esmo asreservasacerca da confissdo auricular manifes-
tadas nao digo por todos os Pietistas— nao por Francke, por exem-
plo—mascom certeza POr muitos deles, até mesmo pelos curas de

almas pietistas, como demonstram as interpelagdes volta e meia

enderecadas a Spener, reservas essas que contribuiram para solapa-
la até no prépr.io luteranismo, originaram-se desse aristocratismo
da gr :<1§35 0 efeito visivel que 5 graga obtida através da peniténcia
exerciasobrea condutasanta¢ quedeviaafinal decidir quanto a via-
bilidade da absolvigao, e sendo assim era impossivel concedé-la
contentando-se com uma simples “attritio” [ “contritio”].)

> A auto-andlise religiosa de Zinzendorf, se bem que oscilasse
dependendo dos ataques que Ihe movesse a ortodoxia, desembo-
C?Va sempr e‘na representacdo de si como “ferramenta”. De resto, é
dificilatinar inequivocamente com o pontodeapoio conceitual des-
se surpreendente “diletante d, religido”, como o chama Ritschl.'®
Fjle proprio se disse, repetidas vezes, representante do “tropo pau-
lino-luterano” contra o “tropg Jacobista-pietista”, que permanecia
apegado a Lei. Entretanto, a Propria comunidade dos irmios her-
nutos e sua praxis, as quais ele acabou por admitir e que fomentou
apesar do seu luteranismo explicito, profissao de fé que recorren-
temente fazia,” adotavam j4 em sey protocolo notarial de 12 de

agosto de 1729 uma posigao que, em muitos aspectos, correspon-

122

4

fia perfeitamente 2 aristocracia calvinista dos santos.'* A discuti-
flissima atribuicao do cargo de decano a Cristo, em 12 de novem-
Bro de 1741, ilustrava expressamente algo parecido, inclusive no
Bspecto externo. Dois dos trés “tropos” da fraternidade, além do
Mais, o calvinista e o moravio, orientaram-se desde o inicio pela
ltica profissional calvinista. Zinzendorf ele mesmo retorquiu a
ohn Wesley, bem ao modo puritano, que, se nem sempre o pro-
;prio justificado era capaz de reconhecer sua justificagio, outros
 com certeza poderiam fazé-lo pela espécie de sua conduta.' Por
outro lado, no entanto, o fator sentimento ganhou plano de proe-
' minéncia na devogdo especificamente hernutense, e Zinzendorf
pessoalmente procurou sempre mais, digamos, interceptar em
sua fraternidade a tendéncia a santificagdo ascética em sentido
puritano'”’ einfletir a santificado pelas obras para moldes lutera-
' nos.'?® Desenvolveu-se ademais sob o influxo da condenagao dos
'~ conventiculos e da manutencio da pratica da confissao, uma liga-
¢do de inspiragdo essencialmente luterana com a mediagao sacra-
I mental dasalvacdo. Isso porque o proprio principio especificamen-
L te zinzendorfiano, segundo o qual a infantilidade do sentimento
religioso era marca de sua autenticidade (assim como, por exem-
plo, o recurso a leitura da sorte como meio de revelagao da vonta-
de divina), agiu com tal veeméncia contra o racionalismo da con-
duta de vida que, no conjunto, até onde alcangava a influéncia do
conde,' 0s elementos anti-racionais, sentimentais, prevaleceram
E  naespiritualidade da comunidade de Hernhut muito mais do que
' noresto do pietismo, alids.'* O vinculo entre moralidade e perdao
; dos pecados na idea fidei fratrum de Spangenberg é tao frouxo™’
" quanto no luteranismo de modo geral. A rejeigao zinzendorfiana
da busca da perfeicdo ao estilo metodista corresponde — aqui
como em tudo o mais— a seu ideal no fundo eudemonista de per-
mitir aos homens, j& no presente,'*? experimentar sentimental-
menteabem-aventuranca eterna (a “felicidade”, como ele diz),em
vez de instrui-los a adquirir pelo trabalho racional a certeza de ir
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gozd-la no Qutro Mundo.'® Por outro lado, a idéia de que o valor
decisivo da omunidade de irmios, a diferenca de outras igrejas,
residia na intensidade de uma vida crist3 ativa, na obra mission4-
ria e — este nexo foi acrescentado — no trabalho profissional,'#*
também aqui tinha permanecido viva. De mais a mais, a raciona-
lizagao prética da vida do ponto de vista da utilidade era um ele-
mento totalmente essencial também da concep¢io de vida de
Zinzendorf."* Para ele— como para outros representantes do
pietismo —ela derivava, por um lado, da decidida repulsa pelas
especulagdesfiloséficas que punham a fé em risco e da correspon-
dente predilecao pelo saber empirico especializado,“ e, por outro
lado, de seu bom senso de missiondrio profissional. A comunida-
de dos irmaos, como centro de irradiagdo missiondria, era ao
mesmo tempo uma empresa comercial e, assim, guiava os seus
membros pelos trilhos da ascese intramundana, a qual, também
navida em geral, demanda antes de tudo “tarefas” e em vista delas
conforma a existéncia de forma sobria e planejada. Unico obsta-
culo &, outra vez, aquela glorificagio — inspirada no exemplo da
vida missioniria dos apéstolos — do carisma da pobreza aposté-
lica entre os “discipulos” eleitos por Deus pela “predestinagdo”,'
o que de fato significava uma repristinagio parcial dos consilia
evangelica. A criagio de uma ética profissional racional 2 maneira
dos calvinistas foi com isso, quando nada, retardada, se bem que
—como mostra o exemplo da transformag¢do do movimento ana-
batista— nao totalmente excluida [sendo pelo contrario prepara-
daespiritualmente por intermédio da idéia de trabalhar exclusiva-
mente“por causa da vocagdo”].

Tudo somado, se considerarmos o pietismo alemao dos pon-
tos de vista que aqui nos interessam, teremos de constatar no
embasamento religioso de sua ascese uma hesitacio e uma incer-
teza que contrastam a olhos vistos com a férrea coeréncia do cal-
vinismo e que em parte se deve a influéncias luteranas, em parte ao
carater sentimental de sua religiosidade. Unilateralidade, e muita,
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| seria apresentar esse elemento sentimental como o aspecto espe-
cffico do pietismo em oposigao ao luteranismo.'*® Mas em compa-
V' ragdo com o calvinismo, a intensidade da racionaliza¢ao da vida
teria de ser necessariamente menor, porque o estimulo interno da
| idéia centrada no estado de graca a ser comprovado sempre de

E novo, inclusive como garantia do futuro eterno foi desviado senti-

mentalmente para o presente, e no lugar da autoconsciéncia que o
-~ predestinado almejava conquistar passo a passo no trabalho pro-
¢ fissional sem descanso e bem-sucedido foram colocadas essa

I humildade e essa fragmenta¢do!® do ser, decorrente em parte da

agitacdo dos sentimentos voltada puramente para experiéncias
interiores, em parte do instituto luterano da confissao, considera-
do pelo pietismo muitas vezes com pesadas reservas, embora tole-
rado de modo geral.’*® Em tudo isso, na verdade, manifesta-se esse
" modo especificamente luterano de buscar a salvagao, para o qual
o fator decisivo é o “perddo dos pecados” e ndo: a “santifica¢ao”
pratica. No lugar da busca racional e planejada para adquirir e
conservar o conhecimento certo da bem-aventuranga futura (no
Outro Mundo), entra aqui a necessidade do sentimento da recon-
ciliagio e comunhdo com Deus ja agora (neste mundo). Mas, do
mesmo modo que na vida exterior, “material”, [econ6mica,] a ten-
déncia a fruicdo no presente entra em luta com a organizagao
racional da “economia”, que estd ancorada na preocupagio com o
futuro, assim também ocorre, em certo sentido, no campo da vida
religiosa. Com toda a clareza, a orientagdo da necessidade religio-
sa na direcdo de um afeto sentimental intimo, situado no presen-
' te,continha um minusem estimulo a racionalizagio da a¢dointra-

{. mundana se comparada 4 necessidade de comprovacao dos

“santos” reformados {calvinistas} direcionada somente ao Outro
Mundo, ao passo que, se comparada a crenga do luterano ortodo-

i xo aferrado por tradigdo a palavra e ao sacramento, certamente

estava talhada a no minimo desenvolver um plus em penetragdo
religiosa metddica da conduta de vida.\&zn seu conjunto o pietis-
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mo, de Francke e Spenera Zinzendorf, moveu-se no sentido de
crescertteénfase no carater sentimental, No se tratava, porém, de
nenhuma “tendéncia de desenvolvimento imanente”a expressar-
se ai. Antes, aquelas diferengas resultavam de antagonismos do
meio religioso (e social) de que provinham seus lideres. [Nio se
podenesse passo descer a detalhes, damesma formaque:] nio vem
ao caso 0 modo como a peculiaridade do pietismo alemao ganha
expressio em sua distribuicdo social e geogréfica.'”) Cabe lembrar
aqui mais umavez que as nuances que opdem esse pietismo senti-
mental e a conduta de vida religiosa do santo_puritano apresen-
tam-se, naturalmente, emgradagdes muito ténues. Se fosse preci-
so caracterizar a0 menos provisoriamente uma conseqiiéncia
prética dadiferenga, pode-se apontar que as virtudes que O pietis-
mo inculcava eram antes aquelas que podiam por em pratica, de
um lado, o funciondrio, 0 empregado, o operdrio e o trabalhador
que produz em domicilio'? “fiéis a sua profissio” e, do outro,
empregadores de conformagdo preponderantemente patriarcal,
ostentando sua condescendénciaa fim de agradar a Deus (2 manei-
ra de Zinzendorf). O calvinismo, em comparagio, parece ter mais
afinidade eletiva com o rigido senso juridico e ativo do empresa-
rio capitalista-burgués.** O puropietismo do sentimento, por fim
— comojd ressaltou Ritschl'** —, é um passatempo religioso para
leisure classes {classes ociosas}. Por menos exaustiva que seja essa
caracterizagdo, ela corresponde a certas diferengas ainda hoje pre-
sentes na peculiaridade econdmica dos povos que estiveram sob a
influéncia de uma ou outra dessas duas correntes ascéticas. —

{c.METODISMO}

Aliga de uma religiosidade sentimental porém ascética com
uma crescente indiferen¢a quando nao rejei¢ao pelos fundamen-
tos dogmaticos da ascese calvinista caracteriza também a contra-
partidaanglo-americana do pietismo continental: o metodismo.!>
Jé seu nome revela o que saltava aos olhos dos contemporaneos
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bcomo proprio de seus seguidores: a sistematizacdo “metodica”da
 conduta de vida com o fim de alcangar a certitudo salutis: poisaqui

ftambém ¢é dela que se trata desde o inicio, tendo se mantido como
 ponto central da asP»igaggQ>,r‘gliJgj_o_§§\, Ora, o incontestavel paren-

4

f tesco que, apesar de todas as diferencas, o metodismo tem com
E certas correntes do pietismo alemao'* revela-se antes de tudo no
" fato de que essa metddicafosse usada especialmente para provocar
I 0ato sentimental da“conversio” E de fato, umavez que o metodis-
b mo se pautou desde o inicio pela missdo entre as massas, nele a
| sentimentalidade — e nisto John Wesley teve influéncias hernuto-
luteranas — assumiu forte carater emocional, especialmente em
| soloamericano. Uma batalha penitencial que as vezes se exasperava
. até os éxtases mais espantosos, e que na América se consumava de
\ preferéncia numa reunido publica conhecida como “banco dos
- angustiados” {anxious’ bench}, levava a fé na graga de Deus como
t dom imerecido e,a0 mesmo tempo, a consciéncia imediata da jus-
k tificacdo e dareconciliagdo. Ora, essareligiosidade emocional,ndo
E sem poucas dificuldades internas, acabou por estabelecer um vin-
culo [peculiar] com a ética [ascética] de uma vez por todas marca-
da com o selo racional do puritanismo. Primeiro, em contraste
' com o calvinismo, que reputava como suspeito de ilusao tudo
“‘ quanto pertencesse ao sentimento, afirmava-se em termos de
| principio, como tunico fundamento incontestavel da certitudo
salutis, uma certeza absoluta puramente sentida pelo agraciado
como se emanasse diretamente de um testemunho do Espirito —
e cuja irrup¢do, normalmente ao menos, devia ocorrer num dia
determinado e com hora marcada. Ora, segundo a doutrina de
Wesley, a qual representa nao s6 uma radicalizagao conseqiiente
da doutrina da santificagdao, mas também um desvio decisivo de
sua versdo ortodoxa, quem dessa forma renasce ou se regenera ¢
capaz de obter jd nesta vida, por forga do efeito da graga sobre si, a
consciéncia da perfeicdo no sentido de auséncia de pecado, através
de um segundo processo interior, que de regra acontece a parte e
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ndo raro de improviso: a“santificagio”. Por dificil que seja atingir
essameta—o mais das vezes s6 14 pelo fim da vida —, imprescin-
divel serd ambicionar por ela. Pois é ela que garante em definitivo
a certitudo salutis e poe no lugar da“soturna” preocupagido dos cal-
vinistas umaalegre certeza,'>” pois afinal de contas ao verdadeiro
convertido cumpre provar para si mesmo e para os outros ao
menos isto, que o pecado “ndo mais tem poder sobre ele”. Apesar
da significacio decisiva da auto-evidéncia do sentimento, ficava
mantida a adesdio a uma conduta santa de acordo com a Lei.
Quando, em suaépoca, Wesley combatia a justifica¢do pelas obras,
estava na verdade reavivando a velha idéia puritana de que as
obras ndo sdo a causa real do estado de graga, mas apenas a causa
do conhecimento desse estado e, mesmo isso, com a condi¢do de
que elas sejam realizadas exclusivamente paraa gléria de Deus. A
conduta correta por sisé nao era suficiente, isso ele sabia por expe-
riéncia propria: havia que acrescentar o sentimento do estado de
graca. Ele préprio chegou certa vez a designar as obras como uma
“condi¢ao” da graca; na declaracio de 9 de agosto de 1771'% ele
ressaltou que quem nao realiza boas obras bom crente nio é [eos
metodistas desde sempre enfatizaram que da Igreja oficial da
Inglaterra eles se diferenciavam, ndo pela doutrina, mas pela
maneira de mostrar devogao. Para fundamentara significagdo que
atribufam ao “fruto” da fé, o mais das vezes recorriam 2 passagem
da 1* Epistola de Jodo 3,9, e com isso a mudanga do fiel era apre-
sentada como sinal inequivoco da regeneracdo]. Apesar de tudo
isso, surgiram dificuldades.'>* Para aqueles metodistas que se-
guiam a doutrina da predestinagio, deslocar a certitudo salutis, de
uma consciéncia da graca que estd constantemente sendo com-
provada na prépria conduta de vida ascética, para o sentimento
imediato da graca e da perfeicao'® — pois afinal a certeza da per-
severantiaprendia-se agora ao carater sinicoda batalha penitencial
— significava que das duas uma: ou bem, no caso das naturezas
fracas, ainterpretagio antinomista da “liberdade cristd”, portanto
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.» colapso da conduta de vida metédica, — ou bem, no caso de
ecusa a tirar essa conseqiiéncia, uma autoconfian¢a do santo que
"tingia alturas vertiginosas:'®' uma exacerbacao do tipo puritano
Inela via do sentimento. Ante os ataques dos adversdrios, por um
lado buscou-se fazer frente a essas conseqiiéncias conferindo
Fmaior énfase avalidade danormabiblica e 2 indispensabilidade da
t:omprovaqaﬁlo,162 mas na seqiiéncia, por outro, elas levaram a um
rtalecimento, no interior do movimento, da corrente anticalvi-
E nista de Wesley, que professava a amissibilidade da graca. As fortes
Influéncias luteranas a que Wesley estivera exposto por intermé-
| dio das fraternidades hernutenses'® reforcaram essa evolugdo e
{ntensificaram o cardter indeterminado da orientagio religiosa da
- moralidade metodista.'* Como resultado final, foram mantidos
de forma conseqiiente somente os conceitos de regeneration —
F este como fundamento indispensavel, ou seja: uma certeza da sal-
vagio enquanto fruto da fé que se atesta imediatamente na forma
de sentimento— e de santificacdo,com seu resultado que é aliber-
b dade (a0 menos virtual) em relacdo ao poder do pecado, como
prova do estado de graga resultante da regeneragao, enquanto se
' desvalorizava correspondentemente a importancia dos meios
externos da graga, em particular os sacramentos. [E seja como for,
0 general awakening {despertamento geral} que se seguiu ao meto-
dismo em todo canto, mesmo, por exemplo, na Nova Inglaterra,
indica uma intensificagao da doutrina da graca e da elei¢ao.'s]
O'metodismo aparece assim & nossa consideragao como uma
edificagdo apoiada em alicerces éticos tao vacilantes quanto o pie-
ti-s_r_}lMganéfnbém para ele aambicdo por uma higher life {vida supe-
rior}, por uma “segunda bén¢ao”, funcionou como uma espécie de
sucedaneo da doutrina da predestinagio e, crescida no solo da
b Inglaterra, a prética de sua ética orientou-se inteiramente pela do
| cristianismo reformado [natural dali mesmol, cujo revivalele pre-
E  tendia ser no fim das contas. O ato emocional da conversio era
L suscitado metodicamente. E uma vez alcangado, nio irrompia um
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gozo piedosode estar emcomunhao com Deus 3 maneira do pie-
tismo sentimental de Zinzendorf, mas de pronto o sentimento
despertido era canalizado para os trilhos do empenhoracional na
perfeicio. O cariter emocional da religiosidade nio conduziu,
assim, aum cristianismo sentimental de traco intimo, 8 maneira
do pietismo alemio. Schneckenburger ja mostrou, e esse segue
sendo um ponto recorrente na critica ao metodismo, queisso esta-
va relacionado a um menor desenvolvimento do sentimento de
pecado (em parte tributirio justamente do arranque emocional da
conversdo). Aqui permaneceu terminante o carater fundamental-
mente reformado de sua sensibilidade religiosa. A excitacio do
sentimento assumiu o cardter de um entusiasmo apenas ocasio-
nal, ainda que entusiasmo “coribantico”, que de resto ndo atrapa-
Ihava em nada o cariter racional da conduta de vida.'s A regene-
ration do metodismo criou assim um tnico complemento da pura
salvagao pelas obras: uma ancoragem religiosa para a conduta de
vidaascética na eventualidade de ser abandonadaa predestinacio.

I s s
/Os sinais da mudanca de conduta, indispenséveis para controle da

verdade da conversio, como sua “condi¢do”, conforme disse Wesley
oportunamente, eram a bem da verdade exatamente os mesmos
que no calvinismo. Na discussdo da idéia de vocagao profissional
que vem a seguir, basicamente podemos deixar de lado o metodis-
mo, uma vez que, como fruto tardio,'s” nio contribuiu com nada

de novo para seu desdobramento. 16®

{D. SEITAS ANABATISTAS E BATISTAS}

O pietismo da Europa continental e o metodismo dos povos
anglo-saxdes, tanto em seu contetido conceitual como em seu
desenvolvimento histérico, sdo fendmenos secundirios.'*® Mas o
segundo a ocupar, ao lado do calvinismo, a posicio de portador
auténomo da ascese protestante é o anabatismo, junto com as sei-
tas que dele se originaram diretamente ou que adotaram suas for-
mas de pensamento religioso a0 longo dos séculos xvi e XVIL,'7
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como os batistas {propriamente ditos}, os menonitas e sobretudo
os quakers.'”" Com eles chegamos a comunidades religiosas cuja
ética repousa sobre um fundamento que é por principio heterogé-
neo em relagio a doutrina reformada {calvinista}. O esbogo a
seguir, que por sinal realga apenas o que importa para nds, ndo sera
capaz de dar uma idéia da diversidade desse movimento. Natu-
ralmente, vamos outra vez dar o destaque principal ao seu desen-
volvimento nos velhos paises capitalistas. — A idéia mais impor-
tante de todas essas comunidades, quer em termos histéricos quer
em termos tedricos, cujo alcance para o nosso desenvolvimento
cultural s6 podera ficar perfeitamente claro num outro contexto,
nés ja fizemos aflorar em ligeiros tragos: a believers’ Church { igreja
dos crentes}.'”> Ou seja: a comunidade religiosa, isto é, a “Igreja
visivel” no linguajar usado pelas igrejas reformadas,'” deixou de
ser apreendida como uma espécie de instituto de fideicomissos
com fins supraterrenos, uma instituigdo que abrangia necessaria-

" mente justos e injustos — seja para aumentar a gléria de Deus

(Igreja calvinista), seja para dispensar aos humanos os bens de sal-
vagao (Igrejas catélica e luterana) —, e passou.a ser vista exclusi-
vamente como uma comunidade daqueles que se tornaram pes-

soalmente crentes e regenerados, e s6 destes; noutras palavras, nao

como uma “Igreja’, mas como uma seita)) * E apenas este, no fim
das contas, o significado simbolico d\ii‘pirincipio, em si puramente
exterior, de batizar exclusivamente adultos que tivessem encon-
tradoaféemseuintimoea profecea«emﬁébra, para os anabatis-
tas, a “justificagao” por essa fé, e é isso que vinha sendo repetido
insistentemente em todas as discussdes religiosas, era radicalmen-
te distinta da idéia de uma imputagao “forense” do mérito de
Cristo, nogao imposta pela ortodoxia dogmatica do antigo protes-
tantismo.'”® Consistia, antes, na apropriacdo interior de sua obra
de redenc;éo.LE\i;nApjicava revelagio individual: vinha através da
agdo do Espirito divino no individuo, e somente atrayés dela. Era

oferecida a todo individuo, bastando esperar persistentemente
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pelo Espirito, nio resistindo a sua vinda por apego pecaminoso ao
mundo. Diante disso, entra em franco retrocesso a significacio da
fé no sentidode conhecimento da doutrina da Igreja, mas também
no sentido de obtengdo penitente da graca divina, a0 mesmo
tempoque ocorre uma renaissance de idéias pneumatico-religio-

sas encontradicas no cristianismo primitivo — claro que modifi-

cadas. Por exemplo, a seita & qual Menno Simons foi o primeiro a
dar,em seu Fondamentboek de 1539, uma doutrina mais ou menos
coerente, apresentava-se, do mesmo modo que as demais seitas
anabatistas, como sendo a verdadeira e irrepreensivel Igreja de
Cristo: composta, a exemplo das comunidades primitivas, exclu-
sivamente daqueles a quem Deus havia pessoalmente despertado e
vocacionadg. Os regenerados, e somente eles, sio irmaos de
Cristo, porque assim como Cristo eles foram gerados diretamen-
_te pelo Espirito de Deus.'”” Rigorosa evitagio do “mundo” ou seja,
de todo comércio com as pessoas do mundo que ndo fosse estrita-

mente necessirio, junto com a mais estrita bibliocracia com vistas
aimitacao da vida exemplar da primeira geragio de cristios — foi
0 que resultou para as primeiras comunidades anabatistas; e o
principio da evitacdo do mundo, enquanto permaneceu vivo o

espirito inicial, jamais desapareceu por completo/'’® Desses temas

dominantes em seus primerios tempos, permanente patrimonio,

as seitas anabatistas retiveram aquele principio que — com fun-
damentacao algo diversa — j& chegamos a conhecer no calvinis-
mo, e cuja importéncia fundamental néo cansaré de vir a tona' a

quanto desvalorizagdo do respeito devido somente a Deus.” A
conduta de vida biblica foi pensada na primeira geragio de anaba-
tistas, tanto os da Suica quanto os do Sul da Alemanha, de forma
tao radical quanto aquela que se encontra originalmente em sio
Francisco: como brusco rompimento com todo contentamento
com o mundo e uma vida segundo o estrito modelo dos apé6stolos.
“Edefatoavida de muitos de seus primeiros representantes lembra
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a de santo Egidio. S6 que nessa rigorosissima observéancia da
Biblia'® nao se achavam bases assim tao firmes onde apoiar o card-
ter pneumatico da religiosidade. Dai que, no fim das contas, aqui-
lo que Deus revelou aos profetas e aos apdstolos ndo era mesmo
tudo o que ele podia e queria revelar. Pelo contrério: a perpetua-
¢d0 da palavra, ndao como um documento, escrito, mas como uma
poténcia do Espirito Santo atuante na vida didria do crente falan-
do diretamente ao individuo que quiser ouvi-la, era, segundo o
testemunho das comunidades primitivas, o dnico signo de reco-
nhecimento da verdadeira Igreja — como jé ensinava Schwen-
ckfeld contra Lutero e mais tarde Fox contra os presbiterianos.
Dessa idéia de uma revelacdo continuada resultou a célebre dou-
trina, mais tarde desenvolvida de forma coerente pelos quakers, da
significa¢do em tultima instincia decisiva do testemunho interior
do Espirito na razao e na consciéncia. Com isso se punha de lado,
nao a validade da Biblia, mas sim sua autocracia e, no mesmo
passo, iniciava-se uma evolugao que varria radicalmente todos os
resquicios da doutrina da salvag¢do por via eclesidstica e, finalmen-
te com os quakers, sumia com o batismo ea santa ceia. '8l [As deno-
minagdes anabatistas, ao lado dos predestinacianos e sobretudo
dos calvinistas estritos, consumaram a mais radical desvaloriza-
¢ao de todos os sacramentos como meios de salvagio e assim leva-
ram o ‘fdesencantamen?d?’ religioso do mundo as suas tltimas
conseqiiéncias;] Somente a “luz interior” [da revelago continua-
da] habilitava de modo geral a verdadeira compreensdo das pro-
prias revelagdes biblicas de Deus.'® Seu efeito, por outro lado,
podia estender-se a seres humanos que jamais haviam conhecido

t - a forma biblica da revela¢do, a0 menos segundo a doutrina dos

quakers, que nisso foram as dltimas conseqiiéncias. A mdxima
“extra ecclesiam nulla salus” s6 valia, portanto, para essa Igreja
invisivel dos iluminados pelo Espirito. Semmaluzinterior ohomem
natural, mesmo quando guiado pela razdo natural,'® ndo passa de
um ser puramente criatura, cuja distancia em relagao a Deus os
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anabatistas, quakers induidos, sentiam de maneira quase mais
contundente que os calvinistas. Por sua vez, a regeneracio que o
Espirito suscita, se perseveramos em sua espera e a ele nos entrega-
mos interiormente, pode, porquanto obra de Deus, conduzir a um
estado de superagio tao completa do poder do pecado'® que as
recaidas ou mesmo a perda do estado de graca se tornam de fato
impossiveis, embora, como mais tarde no metodismo, o acesso a
esse estado ndo fosse uma regra geral, uma vez que o grau de per-
fei¢do do individuo era passivel de evolugio. Todas as comunida-
des anabatistas, porém, queriam ser comunidades/puras” no sen-
tido de uma conduta imaculada de seus membros. O afastamento
interior perante o mundo e seus interesses e a submissio incon-
dicional ao dominio de Deus que nos fala a consciéncia eram as
Gnicas marcas infaliveis de uma efetiva regeneracio, e a conduta
correspondente, por conseguinte, um pré-requisito da bem-aven-
turanga. Obté-la por mérito nao se podia, posto que dom da graga
divina, mas somente aquele que vivia segundo sua consciéncia era
licito considerar-se regenerado. As “boas obras”, nesse sentido,
eram causa sine qua non. Ja se vé: estas tltimas linhas de argumen-
tacao a que nos ativemos praticamente se igualam em Barclay a
doutrina reformada {calvinista} e certamente foram desenvolvi-
das ainda sob influéncia da ascese calvinista, com a qual depara-
ram as seitas anabatistas na Inglaterra e nos Paises Baixos, e cuja
apropriagdo internalizada, levada a sério, tomou conta da prega-
¢a0 de G. Fox em toda a primeira fase de sua atividade missionaria.
ngs psicologicamente — visto que eles condenavam a dou-
trina da predestinacdo — o cardter especificamente metddico da

moralidade dos anabatistas repousava antes de tudo na idéia de

me seu cunho ao meeting quaker e foi lindamente analisada por
Barclay: finalidade dessa perseveranga, que deve ser silenciosa, ¢
triunfar do quanto h4 deinstintivo e irracional em cada um, triun-
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far das paixoes e subjetividades do homem “natural”; por isso ele
'deve calar-se, a fim de criar na alma siléncio profundo, que s6 no
siléncio Deus pode vir a falar. Claro, a ago dessa “espera perseve-
. rante” podia desembocar em estados histéricos, profecias e, en-

: quanto persistissem esperangas escatolégicas, por vezes até mes-

mo numa explosdo de entusiasmo [quilidstico], [como é possivel

f ocorrer em todas as modalidades de piedade fundamentadas de
E modo similar] e que de fato ocorreu naquela corrente que acabou
I exterminada em Miinster. Mas quando o anabatismo se carreou
' para vida profissional mundana normal, a idéia de que Deus fala
somente quando a criatura se cala passou a ter claramente o senti-
 do de educar para uma ponderagdo serena da a¢ao, orientada por
um cuidadoso exame de consciéncia indi\{i/d\ua/-l‘]85 Esse carater
| sereno, sobrio e sobretudo consciencioso foi entio adotado tam-
: bém pela préxis vital das comunidades anabatistas mais tardias,
I mui especificamente a dos quakers] [O radical desencantamento
3 do mundo nio deixava interiormente outro caminho a seguir a
pdoseraascese intramundana. Para comunidades que nio quises-
i sem ter nada a ver com os poderes politicos e seu quefazer, dai
’ resultou, externamente mesmo, que essas virtudes ascéticas con-

fluiram para o trabalho profissional.] Enquanto os lideres do

' movimento anabatista dos primédios haviam sido de um radica-
lismo brutal em seu divércio do mundo, € natural que j na pri-

meira geracdo a conduta de vida estritamente apostdlica ndomais
considerada necessariamente por todos como indispensével

para dar prova de regeneracdo. A essa geracao j pertenciam ele-

b mentos burgueses endinheirados e, mesmo antes de Menno, que

fincou bem o pé no terreno da virtude profissional intramundana
e na ordem da propriedade privada, o estrito rigor moral dosana-

: batistas j4 se havia voltado em termos.préticos a esse leito aberto

i

pela ética reformada {calvinista}.'* justamente porque desde

Lutero, a quem nesse ponto até os anabatistas seguiram, estava
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fora de cogitagdo caminhar para a forma monastica de ascese,
extramundana, porquanto nio-biblica e assimilada a santificacao
pelas Qb;jg:s,\}Acontece que, para nio falar das comunidades semi-
comunistas dos primeirostempos, das quais nao cabe tratar aqui,
até os dias de hoje uma seita anabatista— os chamados tunker
(dompelaers, dunckards) — insiste na condenagio da educacio e
de toda propriedade que exceda o limite vital do indispensavel,
mas até mesmo Barclay, por exemplo, ndo entende a fidelidade &
vocagao profissional de modo calvinista, nem sequer de modo
luterano, mas sim tomista,a saber, como uma consegiiéncia “natu-
rali ratione” inevitavel do enredamento do fiel no mundo.'¥” Se
nessas visdes se instalava uma dilui¢ao da concepcio calvinista de
vocagao profissional assim como em muitas afirmacées de Spener
e dos pietistas alemées,»’r'l_as seitas anabatistas, por outro lado,
aumentavasubstancialmentea intensidade do interesse profissio-
nal de cunho econdmico, e isso por diversos fatores. Primeiro, pela
recusa de assumir cargos publicos, originalmente concebida
como um dever religioso decorrente do afastamento do mundo,
recusa que, mesmo deixando de ser um principio, persistiu na pra-
tica, a0 menos entre menonitas e quakers, por conta de uma estri-
ta proibicdo de portar armas e prestar juramento, o que desde logo
os desqualificava para os cargos ptblicos. De brago dado com isso
vinha, em todas as denominagdes anabatistas, a invencivel hostili-
dade ao estilo de vida aristocratico em qualquer de suas modali-
dades, que era em parte uma decorréncia da proibicio da glorifi-
cagdo da criatura, como nos calvinistas, em parte igualmente
conseqiiéncia desses principios apoliticos ou mesmo antipoliti-
anabatista era com isso canalizada para os trilhos da vida profis-
sional apgljti;gf Nesse sentido, a enorme significa¢io que a dou-
trina anabatista da salvagao imprimia a inspegao exercitada pela
consciéncia, enquanto revelagdo individual de Deus, conferiu a
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atitude dos anabatistas perante a vida profissional um caréter cuja

] grande significa¢do para o desdobramento de importantes aspec-

tos do espirito capitalista s6 chegaremos a conhecer de perto [mais

' adiante, e mesmo entdo s6 na medida em que isso for possivel] ao
.~ discutirmos o conjunto da ética politica e social da ascese protes-
b tante\Veremos entdo — para antecipar a0 menosisto— que a for-

ma especifica que essaascese intramundanaassumiu entre 0s ana-
! peci] ueessaasceseIntramuncans : 3
batistas, especialmente o0s quakers,'® a juizo do século xv11 jd se
Qatist ente o

trou no tratado de Franklin supracitade-a seudocumento cldssi-

1 .co( Em contrapartida, cabe supor que 0s efeitos do calvinismo

foram mais na direcio de soltar a energia aquisitiva no campo da

. « »
economia privada: pois apesar de todo o apego do “santo” a lega-

I lidade formal, no frigir dos ovos o que para o calvinista vigorava

era o mais das vezes a maxima de Goethe: “O homem de agao nao
tem consciéncia, consciéncia s6 tem aquele que contempla”. %"
Um outro elemento importante que favoreceu a intensidade
da ascese intramundana das denominagdes anabatistas s6 pode
ser considerado em sua plena significagdo num outro contexto.
Nio obstante, podem-se adiantar a propdsito alguns comenta-
rios, até para justificar a ordem de exposigao aqui escolhida. De
caso pensado, nio partimos das instituigdes sociais objetivas das
antigas igrejas protestantes e suas influéncias éticas, nem, em par-
ticular, da disciplina eclesidstica, tdo importante, mas dos efeitos
que a apropriagdo subjetiva da religiosidade ascética por parte do
individuo estava talhada a suscitar na conduta de vida. E nao s6
porque esse lado da coisa foi de longe o menos estudado até hoje.
Mas também porque o efeito da disciplina eclesidstica nem sem-
pre ia na mesma direcéo. O controle eclesidstico-policial da vida
do individuo, tal como foi praticado nos territérios das igrejas
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estatais calvinistas, tocando as raias da Inquisi¢ao, podia ao con-
'tréno contrapor-se, por assim dizer, aquela liberagio das forcas
individuais que era condicionada pelabusca ascética da apropria-
¢ao metddica da salvagdo, e de fato assim ocorreu em certas cir-
cunstancias. E do mesmo modo que a regulamentacio estatal do
mercantilismo podia evidentemente fazer valer sua disciplina
desenvolvendo industrias, mas nao, pelo menos sozinha, o “espiri-
to” capitalista — muito pelo contrario, pois onde assumia um
cardter policial e autoritario ela muitas vezes paralisou o desenvol-
vimento deste —, assim também podia surtir o mesmo efeito a
regulamentagdo da ascese pela disciplina eclesidstica quando
desenvolvia modos excessivamente policialescos: ela impunha
e'ntﬁo um determinado comportamento exterior, mas em certas
circunstancias paralisava os estimulos subjetivos a conduta de vida
metddica. Toda discussao desse ponto®' deve pois levar em conta
a gre?nde diferenga que,em seus efeitos, havia entre a policia moral
das igrejas oficiais, que era autoritaria, e a policia moral das seitas,
querepousava nasubmissio voluntdria. Que o movimento anaba-
tista em todas as suas denominagdes tenha produzido fundamen-
talmente “seitas” e nao “igrejas”, é um fato quedetodo modorever-
teu em beneficio da intensidade de sua ascese, tanto quanto—em
graus diversos — foi esse o caso daquelas comunidades calvinis-
tas, pietistas e metodistas, que foram impelidas por suasitua¢io de
fato para os trilhos da formagao de comunidades voluntarias.*2
Depois que o presente esbogo procurou deslindar a funda-
mentagdo religiosa da idéia puritana de vocagdo profissional,
agoras6 faltaacompanhd-la em seu efeito sobre a vida de negécios.
A.pesar de todas as divergéncias no detalhe e de toda a discrepan-
cia c.le acento que nas diversas comunidades religiosas ascéticas
recai sobre os pontos de vista que nos sao decisivos, estes tltimos
mostraram-se presentes e eficazes em todas elas.!** Para recapitu-
lar: 0 decisivo para nossa consid

eracdo sempre foia concepe¢ao do
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estado de graga” religioso, encontradica em todas as denomina-
es, precisamente como um estado (status) que separao homem
o estado de danagdo em que jaz tudo quanto é criatura,' ou seja,
epara do “mundo”, mas cuja posse s6 se pode garantir — seja 14
omo tenha sido obtida, e isso depende da dogmatica da respecti-
va denominagio — [ndo por um meio magico-sacramental de
qualquer espécie, nem pela descarga na confissao nem por obras
piasisoladas, mas somente] pela comprovaggoem uma condutade
) tipo especifico, inequivocamente distinta do estilo de vida do
,b,‘?Lng{n_ “natural’, E dai que provém para o individuo o estimuloao
b controle metddico de seu estado de graga na condugao da vida e,
E portanto, a sua impregnacao pela ascese. Esse estilo de vida ascéti-

E cosignificava, porém, como vimos, precisamente uma conforma-

i ¢do racional de toda a existéncia, orientada pela vontade de Deus.

| E essa ascese ndo era mais um opus supererogationis, mas um feito

exigido de todo aquele que quisesse certificar-se de sua bem-aven- -
| turanca. [Essasingular vida dos santos, cobrada pelareligido e dis- -
| tinta da vida “natural’, passava-se — o decisivo ¢ isto — nao mais

| fora do mundo em comunidades mondsticas, sendo dentro do

| mundo mas de olho no Outro Mundo ¢ [o efeito dla concepgio de
profissdo do protestantismo ascético.

71_;\ ascese cristd, que de inicio fugira do mundo para se retirari‘:‘ N
na solidao, a partir do claustro havia dominado eclesiasticamente .
o mundo, enquanto a ele renunciava. Ao fazer isso, no entanto,"»:
deixou de modo geral intacta a vida cotidiana no mundo com seu
cardter naturalmente espontineo, Agora ela ingressa no mercado
da vida, fecha atrés de si as portas do mosteiro e se pde a impreg-
narcom sua metodica justamente a vida mundana de todo dia, a
transforma-la numa vida racional no mundo, ndo deste mundo,
] Mr_@,gs@emqgglg’. Com que resultado, a seqiiéncia de nossas
| exposi¢cdes procurard mostrar.
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2. Ascese e capitalismol[*]

Para discernir o nexo entre as concepg¢des religiosas funda-
mentais do protestantismo ascético e as méximas de vida econo-
mica cotidiana, é preciso antes de mais nada recorrer aqueles tex-
tos teolégicos que manifestamente nasceram da préxis pastoral da
¥ cura de almas. Pois numa época em que o pés-morte era tudo, em
que a posi¢ao social do cristdo dependia de sua admissao a santa
E ceiaeem que—como mostra cada consulta que se faza coletaneas

4

de consilia, casus conscientiae etc.— a atuagao do lider religioso na
- cura de almas, na disciplina eclesidstica e na pregagao exercia uma
' influéncia da qual n6s modernos simplesmente jd néo somos capa-
zes de fazer a menor idéia, os poderes religiosos que se faziam valer
nessa prdxisforam plasmadores decisivos do “cariter de um povo”.

i Neste capitulo, a revelia de discussoes posteriores, vamos nos
| permitir tratar o protestantismo ascético como um bloco. Mas
b como o puritanismo inglés, nascido do calvinismo, oferece a fun-
damentagio mais coerente da idéia de vocagao profissional, nés,

F [*] Na edigao de 1920, este capitulo intitula-se “Ascese e espirito capitalista”.
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de acordo com 0 nosso principio, centraremos o foco em um de
seus representantes. Richard Baxter destaca-se entre muitos
outros propagadores literarios da ética puritana por sua posicao
eminentemente pratica e irénica, bem como pelo reconhecimen-
to universal que seus trabalhos tiveram ja em seu tempo, sempre
com repetidas reedigdes e tradugdes. Presbiteriano e apologetado
sinodo de Westminster, mas paulatinamente se desvencilhando
— como tantos dos melhores espiritos da época — da posi¢do
dogmitica do calvinismo original, no intimo um opositor da
usurpagdo de Cromwell, porque avesso a toda revolugio, ao secta-
rismo e sobretudo ao zelo fandtico dos “santos”, mas de grande
magnanimidade no tocante a especificidades de superficie, obje-
tivo em face do adversério, orientou seu campo de acao essencial-
mente na diregao do fomento pratico a vida moral religiosa e —
sendo um dos mais bem-sucedidos curas de almas que a histéria
jd viu nascer — em prol desse trabalho se colocou a disposi¢do do
governo parlamentar bem como de Cromwell e da Restauragio,'””
até que, sob esta tiltima — antes j& da Noite de Sao Bartolomeu —
exonerou-se do cargo. Seu Christian Directory é o compéndio
mais abrangente de teologia moral puritana, sempre orientado
pelas experiéncias praticas de seu proprio ministério na cura de
almas. — Como termo de comparagio, para o pietismo alemao
vamos nos valer dos Theologische Bedenken de Spener, para os
quakers, da Apology de Barclay e de outros representantes mais da
€tica ascética.”® Por uma questio de espaco, serdo citados em nota
na medida do possivel.'”’
Quando se folheia o Descanso eterno dos santos, de Baxter, ou
seu Christian Directory, ou qualquer outro trabalho aparentado a
eles,'”® 0 que a primeira vista salta aos olhos nos juizos sobre a
riqueza'®’ e sua aquisicio é 1'ustamMg@mﬂLn1en;cos
ebionitas do Novo Testamento.2® A riqueza como tal é um grave
perigo, suas tentac¢des sio continuas, a ambi¢do®' por ela nio s6
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nio tem sentido diante da significacdo suprema do reino de Deus,
como ainda é moralmente reprovéavel. De maneira maisnitida que
em Calvino, que ndo via na riqueza dos pastores um obsticulo a
sua performance, mas, ao contrdrio, enxergava ai um aumento
plenamente desejavel de seu prestigio e permitia a eles investirem
suas posses lucrativamente com a tinica condigdo de evitarem o
escandalofaqui a ascese parece se dirigir contra toda ambigdo de
ganho em bens temporais: [Poderiamos amontoar a vontade os
exemplos de condenacao daambigao de terbens e dinheiro que dd

traidos.] E essas objectes eram de fato levadas a sério — basta um
exame mais acurado para captar-lhes o sentido e o contexto éticos,
decisivos. Efetivamentﬁycondﬁnével em termos morais era, no-
meadamente, o descanso sobre a posse,*” o gozo da riqueza com
sua conseqiiéncia de 6cio e prazer carnal, mas antes de tudo o
abandono da aspira¢do a uma vidafz_sﬁgmg?f}i é s6 porquetraz con-

sigo o perigo desse relaxamento que ter posses é reprovével. O
“descanso eterno dos santos” estd no Outro Mundo; na terra o ser

“levando a efeito, enquanto for de dia, as obras daquele que o
enviou”. Ocio e prazer, nio;5éserve a agﬁgz o0 agir conforme a von-
tade de Deus inequivocamente revelada a fim de aumentar sua
gloria.?® A perda de tempo €, assim, o primeiro e em principio o
mais grave de todos os pecados. Nosso tempo de vida € infinita-
mente curto e precioso para “consolidar” a prépria vocagao.
Perder tempo com sociabilidade, com “conversa mole”,?** com

luxo,2° mesmo com o sono além do necessario a saude?* — seis,
no maximo oito horas — é absolutamente condenavel em termos
morais.2”” Ainda nao se diz ai, como em Franklin, que “tempo é.

dinheiro”, mas a maxima vale em certa medida em sentido espiri-

143




trabalho subtraido ao servico da gloria _(jg_Qgggizos Sem valor, por-
tanto, quando nao diretamente condenével, é também a contem-
plagdo inativa,ao menos quando feita as custas do trabalho pro-

fissional.?” Pois ela é menos agraddvel a Deus do que o fazer ativo

de sua vontade na vocagdo profissional.2' Além do que, domingo.

existe € para isso mesmo, e, de acordo com Baxter, s3o sempre os
0ciosos em sua profissao que ndo acham tempo para Deus nem
sequer quandoé hora.?!!

-~ -Uma prega¢do percorre a obra maior de Baxter, uma prega-
¢dorepisada acada passo,asvezes quase apaixonada, exortando ao
trabalho duro econtinuado, tanto faz se corporal ou intelectual 22
Dois motivos tematicos confluem aqui.?'* Primeiro, o trabalho é
um meio ascético ha muito comprovado, desde sempre aprecia-
do?' na Igreja do Ocidente [em nitido contraste ndo s6 com o
Oriente, mas com quase todas as Regras mondsticas do mundo
inteiro“s].@Q preservativo especifico contrg todas aquelas tenta-

§0es que o puritanismo junta no conceito de unclean life {vida
impura} — cujo papel nio é pequen_g/ Afinal, a ascese sexual no
puritanismo s6 se distingue em grau, ndo em principio, da ascese
mondstica e, pelo fato de abarcar também a vida conjugal, o alcan-
ce daquela é maior do que o desta. Com efeito, também #o casa-
mento o intercurso sexual sé é licito porque é o meio desejado por
Deus para multiplicar sua gléria na forma do mandamento: “Sede
fecundos, multiplicai-vos” {Gn 1,28}.2' Contra todas as tentacdes
sexuais, do mesmo modo que contra as duvidas religiosas e os
escripulos torturantes, além de uma dieta sébria a base de refei-
¢Oes vegetarianas e banhos frios, receita-se: “Trabalha duro na
[tua] profissdo”.?”

Masainda por cima, e antes de tudo, o trabalho é da vida o fim
em siprescrito por Deus.?'® A sentenca de Paulo: “Quem nio traba-
lha nao coma”vale incondicionalmente e vale para todos.? A falta
de vontade de trabalhar ¢ sintoma de estado de graga ausente.??
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Clara se revela aqui a divergéncia com rela¢do a doutrina [ou
melhor: postura] medieval. Também Tomds de Aquino tinha
interpretado essa méxima. S6 que, segundo ele,”' o trabalho é
necessario apenas naturali ratione {por razao natural} para a
manutenqﬁb davida do individuo eda coletiyidgdg{ Na falta desse
fim, cessa também a validade do preceito. Ele concerne apenas a
espécie, nao a cada individuo. Néo se aplica a quem pode viver de
suas posses sem trabalhar, e assim também a contemplag@o, na
medida em que é uma forma espiritual de operar no reino de
Deus, paira evidentemente acima do mandamento tomado ao pé
da letra. Para a teologia popular, a forma suprema de “produtivi-
dade” dos monges consistia exclusivamente na multiplicagio do
thesaurus ecclesiae {tesouro da Igreja} pela oragdo e pelo canto
coral. Em Baxter, no entanto, nao s6 sao abolidas essas excegdes ao
dever ético de trabalhar, o que é compreensivel, como ainda se vai
inculcar com o méaximo de energia o principio segundo o qual

“nem mesmo a riqueza dispensa desse preceito, que ¢ incondicio-

nal.?> Também ao homem de posses nao ¢ permitido comer sem
trabalhar, pois se ele de fato ndo precisa do trabalho para cobrir
suas necessidades, nem por isso deixa de existir o mandamento de
Deus, a0 qual ele deve obediéncia tanto quanto o pobre.?* A todos,
sem distin¢do, a Providéncia divina p6s a disposi¢do uma vocacio
(calling) que cada qual devera reconhecer e na qual devera traba-
lhar, e essa vocagao nao ¢, como no luteranismo,?** um destino no
qual ele deve se encaixar e com o qual vai ter que se resignar, mas
uma ordem dada por Deus ao individuo a fim de que seja operan-
te por sua gloria. Essa nuance aparentemente sutil teve conse-
qiiéncias [psicolégicas] delargo alcance, engatando-se ai, a seguir,
uma reelaboracio daquela interpretagao providencialista do cos-
mos econdmico que ja era corrente na escoldstica.

Entre outros, j4 Tomds de Aquino (a quem por comodidade
nos reportamos uma vez mais) havia concebido o fenémeno da
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divisdo do trabalho e da articulagio profissional da sociedade
como emanagaodireta do plano de Deus parao mundo. Acontece,
porém, que a insergao dos seres humanos nesse cosmos resultava
ex causis naturalibus e era aleatéria (ou, para usar o vocabuldrio da
escoldstica, “contingente”). Ja para Lutero, como vimos, a inser¢ao
mesma dos seres humanos nas profissdes e nos estamentos ji
dados, que é um produto da ordem histérica objetiva, torna-se ela
propria uma emanagio direta da vontade divina e, portanto, vira
uma obrigacao religiosa para o individuo permanecer na posigio
social e nos limites em que Deus o confinou.?® Isso tanto mais,
quando justamente as rela¢des da espiritualidade luterana com o
“mundo” em geral sdo incertas desde o comeco e incertas conti-
nuavam. Das linhas de pensamento de Lutero, que de sua parte
jamais rejeitou por completo a indiferenca paulina pelo mundo,
ndo era possivel extrair principios éticos para com eles dar forma
a0 mundo; por isso era preciso assumir o mundo como ele é, e nio
se devia aplicar o rétulo de obrigagio religiosa senio a isso. — Na
visdo puritana, por sua vez, outro é o matiz do carater providen-
cial do jogo reciproco de interesses econémicos privados. Segun-
do o esquema de interpretagdo pragmatica dos puritanos, ¢ pelos
seus frutos que se reconhece qual é o fim providencial da articula-
¢do da sociedade em profissdes. Ora, acerca desses frutos Baxter
deixa fluir argumentos que em mais de um ponto lembram dire-
tamente a célebre apoteose que Adam Smith faz da divisao do tra-
balho.?? A especializagdo das profissoes, por facultar ao trabalha-
dor uma competéncia (skill), leva ao incremento quantitativo e
qualitativo do rendimento do trabalho e serve, portanto, ao bem
comum (common best), que é idéntico ao bem do maior nimero
possivel. Por mais que a motivagao seja puramente utilitaria, por
mais cabal que seja seu parentesco com muitos pontos de vista ji
correntes na literatura profana da época,?’” desponta aquele tim-
bre caracteristicamente puritano logo que Baxter, no dpice de sua
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E discussdo, toca 0 seguinte motivo temdtico: “Fora de uma profis-
8do fixa, os trabalhos que um homem faz ndo passam de trabalho
ocasional e precirio, e ele gasta mais tempo vadiando que traba-
 lhando”, e o mesmo se nota quando ele conclui da seguinte manei-
 ra: “e aquele (que tem uma profissdo) fard seu trabalho de forma
ordenada, enquanto um outro patina em perpétua confusio,com
! negécios a fazer ndo se sabe onde ou nao se sabe quando;*® ... eis
por que uma profissao fixa ( certain calling, noutras passagens se 1é
b stated calling) é o melhor para todo mundo”. O trabalho instével a
que se vé obrigado o homem comum que trabalha por dia é um

 estado precario, muitas vezes inevitdvel, sempre indesejavel. Falta
justamente a vida de quem néo tem profissao o carater metédico-

| sistemdtico que, como vimos, é exigido pelaascese intramundana,

E Também para a ética quaker a vida profissional de uma pessoa
deve ser um consistente exercicio ascético das virtudes, uma com-
| provagio de seu estado de graga com base na conscienciosidade
 que se faz sentir no desvelo?” e no método com que ela se desin-

8 cumbe de sua profissao. Nao o trabalho em si, mas o trabalho pro-
_ﬁg_m_o_nal racional, é isso exatamente que Deus exige. A énfase da
déia puritana de profissao recai sempre nesse carater metédico da
4  ascese vocacional, e nao, como em Lutero, na resignagdo a sorte
que Deus nos deu de uma vez por todas.? Dai, no s6 a resposta
aﬁrmatwa, sem rodeios, que se dava a pergunta sobre a possibili-
b dade de alguém combinar vérios callings — sim, se isso for para
' favorecer o bem comum ou o bem pessoal,?*' e se ndo for nocivo a
| ninguém mais, e se ndo levar a pessoa a se tornar desleal (unfaith-
ful) a uma dessas profissdes combinadas — mas inclusive a
b mudangca de profissao nao é de forma alguma encarada como algo
' em si condendvel, desde que nao se faga de forma leviana e sim
para abragar uma profissao mais agradédvel a Deus,” ou seja,
i segundo o principio geral, uma profissdo mais util. E antes de mais
| nada: a utilidade de uma profissdo com o respectivo agrado de
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Deus se orienta em primeira linha por critérios morais e, em
seguida, pelaimportincia que tém para a “coletividade” os bens a
serem produzidos nela, mas hd um terceiro ponto de vista, o mais
importante na préitica, naturalmente: a “capacidade de dar lucro”,
lucro econémico privado.?”* Pois se esse Deus, que o puritano vé
operando emtodasas circunstancias da vida, indica a um dos seus
uma oportunidade de lucro, é que ele tem 14 suas intengées ao
fazer isso.Logo,o cristdo de fétem que seguir esse chamado eapro-
veitar a oportunidade.?* “Se Deus vosindicaum caminho no qual,
sem dano para vossa alma ou para outrem, possais ganhar nos
limites da lei rnais do que num outro caminho, e v6s o rejeitais e
seguis o caminho que vai trazer ganho menor, entio estareis obs-
tando um dos fins do vosso chamarmento (calling), estareis vos recu-
sando a ser o administrador de Deus (stewart) e a receber os seus
dons para poderdes empregi-los para Ele se Ele assim o exigir.
Com certeza nio para fins da concupiscéncia da carne e do peca-
do, mas sim para Deus, é permitido trabalhar para ficar rico/” A
riqueza é reprovéavel precisamente e somente como tentagio de
abandonar-se ao 6cio, 2 preguica e a0 pecaminoso gozo da vida, e
a ambigao de riqueza somente o é quando o que se pretende é
poder viver mais tarde sem preocupacdo e prazerosamente. Quan-
do porém ela advém enquanto desempenho do dever vocacional,
ela é nao s6 moralmente licita, mas até mesmo um mandamen-
t0.7¢ A pardbola daquele servo que foi demitido por nio ter feito
frutificar a moeda que lhe fora confiada parecia também exprimir
isso diretamente.?’/Querer ser pobre, costumava-se argumentar,
era o mesmo que querer ser um doente,** seria condendvel na
categoria de santificacdo pelas obras, nocivo portanto a gléria de
Deus. E, ainda por cima, quem pede esmola estando apto ao tra-
balho nio s6 comete o pecado da preguica, como também afron-
ta 0 amor ao préximo, diz a palavra do apéstolo.?*

Assim como o agugamento da significagao ascética da profis-
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sdo estavel transfigura eticamente o moderno tipo de homem espe-
cializado, assim também a interpreta¢do providencialista das
oportunidades de lucro transfigura o homem de negécios.** A
posuda lassiddo do grao-senhor e a ostentagdo rastaqiiera do
novo-rico sdo igualmente execraveis para a ascese. Em compensa-
¢30, verdadeiro clardo de aprovagao ética envolve o sébrio self-
made man burgués:**' God blesseth his trade {Deus abengoa seu
negdcio} era expressao usual quando alguém se referia aqueles
santos?*? que haviam seguido com sucesso os designios divinos, e
todo o peso do Deus do Antigo Testamento, que remunera a pieda-
de dos seus ja nesta vida,2*> haveria de operar na mesma dire¢ao
para o puritano que, seguindo o conselho de Baxter, controlava
seu proprio estado de graca comparando-o com a constitui¢ao
animica dos herdis biblicos?** e interpretava assim as sentengas da
Biblia “como os paragrafos de um cédigo deleis”. — Ocorre que as
méximas do Antigo Testamento nao sao, em si, totalmente univo-
cas. Vimos como Lutero empregou idiomaticamente o conceito
de Beruf pela primeira vez em sentido mundano na tradugio de
I uma passagem do Eclesidstico. Mas o Eclesidstico, jd por toda a
| atmosfera que o anima e a despeito da influéncia helenistica, per-
f tence aos livros do Antigo Testamento (ampliado) que operam em
: sentido tradicionalista. E caracteristico que entre os camponeses
b alemaes adeptos do luteranismo esse livro parega gozar até os dias
» de hoje de particular popularidade,*® assim como o cariter lute-
j ranamente enviesado de amplas correntes do pietismo alemao
. costumava despontar na predilecao pelo Eclesiastico.?¢ Os puri-
* tanos reprovaram os ap6crifos por nao inspirados, consoante sua
L rigida alternativa ou entre o que é de Deus e o que é da criatura.2?’
i Tanto mais influente dentre os livros cano6nicos foi o Livro de J6,
{ que combina uma celebragio grandiloqiiente da majestade abso-
,/ Jutamente soberana de Deus pairando muito acima dos padrdes
! humanos — o que, convenhamos, era totalmente congenial as
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concepgdes calvinistas — com aquela certeza, que rebenta nova-
menteno desfecho dolivro,deque Deus costumaabencoar os seus
também e até mesmo [no Livro de J6: — somente!] nesta vida,
incluindo ai 0 aspecto material, idéia tio secunddria para Calvino
quanto relevante para o puritanismo.?*® O quietismo oriental,
patente em alguns dosversiculos mais inspirados dos Salmos e dos
Provérbios de Salomao, foi ignorado, a exemplo do que fez Baxter
com o tom tradicionalista da passagem da 1* Epistola aos
Corintios que entrou na constitui¢do do conceito de vocagio pro-
ﬁssional.‘E@«contrapartida, énfase tanto maior era dada as passa-
gens do Antigo Testamento que louvam a justeza formal como
marca distintiva da conduta agradavel a Detv_1§.y‘A teoria segundo a
qual a Lei mosaica foi despojada de sua validade pela nova alianca
apenas na medidaem que continha prescri¢des ou de cunho ritual
para o povo hebreu ou que eram historicamente condicionadas,
mas no fim das contas mantinha a validade que possuia desde
sempre enquanto expressdo da lex naturae*”® e por isso ainda
vigente, possibilitou por um lado a elimina¢do daquelas prescri-
¢Oes desdelogo incapazes de seencaixar na vida moderna enquan-
to, por outro lado, os incontéveis tracos de parentesco com a
moralidade do Antigo Testamento desimpediam os trilhos para
um vigoroso fortalecimento daquele espirito de legalidade sébria
e autocorretiva que era proprio da ascese intramundana dessc
protestantismo.? Se, portanto, como muitas vezes jd 0os contem-
poraneos e assim também escritores recentes usam para designar
adisposi¢ao ética fundamental especifica do puritanismo inglés a
expressdo “English Hebraism”,*>' ela é, se corretamente entendida,
de todo pertinente. S6 ndo se ha de pensar no judaismo palestino
da época em que surgiram os escritos do Antigo Testamento, mas
no judaismo tal como se plasmou gradualmente sob o influxo d¢
muitos séculos de educagio legal-formalista e talmadica |¢
mesmo entao € preciso ter muita cautela com paralelos]. A dispo
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sicdo do judaismo antigo para a espontanea valorizagao da vida
como tal estava a léguas de distancia da peculiaridade especifica
do puritanismo. [Igualmente distante — e isso também nio pode
passar despercebido — estava a ética econémica do judaismo

medieval emoderno no que tange aos tracos decisivos para a posi-

¢d0 de um e outro no bojo do desenvolvimento do ethos capitalis-

- ta. O judaismo postava-se ao lado do capitalismo “aventureiro”

. politicamente orientado ou de orientagao especulativa: seu ethos,

| numa palavra, era o do capitalismo-pdria— ao passo que o puri-

tanismo portava em si o ethos da empresa racional burguesa e da
organizagdo racional do trabalho. Tomou da ética judaica s6 o que
cabia nesses horizontes.]

Apresentar as conseqiiéncias caracterolégicas da impregna-

b 30 davidapelas normas do Antigo Testamento — tarefa instigan-
. te que entretanto se acha até hoje pendente no que concerne ao
1 préprio judaismo*** — seria impossivel nos horizontes deste
esboco. A par das relagdes apontadas, ¢ de interesse para se com-
preender o habitus interior do puritano antes de mais nada o fato
L de que haja ai vivenciado uma renaissance magnifica a crenga de
pertencer ao povo eleito de Deus.”* Mesmo o afével Baxter dava
gracas a Deus por ter vindo ao mundo na Inglaterra e no seio da
b verdadeira Igreja, e ndo noutro lugar, e é nesse tom que a gratidao
pela irrepreensibilidade pessoal como obra da graga de Deus per-
- corria a disposigao vital*** da burguesia puritana e favorecia aque-
e carater firme e formalisticamente correto que era préprio dos
xpoentes daquela época herdica do capitalismo.

Procuremos agora tornar claros especialmente os pontos nos
quais a concepgao puritana de vocagao profissional e a exigéncia
' de uma conduta de vida ascética haveriam de influenciar direta-
i mente o desenvolvimento do estilo de vida capitalista. Como
t vimos, a ascese se volta com forga total principalmente contra
’ uma coisa: o gozo descontraido da existéncia e do que ela tem a ofe-
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recer em alegria. Esse trago veio a se expressar do modo mais
caracteristico na luta em torno do Book of Sports,>> que Jaime 1 e
Carlos1 erigiram em lei com o fim declarado de combater o puri-
tanismo, e cuja leitura do alto de todos os pulpitos Carlos 1 orde-
nou. Se os puritanos combateram furiosamente o decreto do rei
segundo o qual aos domingos eram permitidas por lei certas
diversoes populares fora do tempo dedicado aos oficios divinos,
pois bem, o que os indignava ndo era apenas o fato de isso pertur-
bar o repouso sabdtico, mas o fato de desviar de propésito os san-
tos de sua conduta de vida ordeira. E se o rei ameagava com penas
severas cada afronta a legalidade desses esportes, o objetivo era
justamente o de romper com esse lance de ascetismo, perigoso para
o Estado porque antiautoritdrio. A sociedade monarquico-feudal
defendia os“desejosos de diversao” contraa moral burguesa emer-
gente e o conventiculo ascético hostil 2 autoridade, assim como
hoje a sociedade capitalista costuma proteger os “desejosos de tra-
balho” contraamoral de classe dos operarios e o sindicalismo hos-
tilaautoridade. Diante disso, os puritanos defendiam sua peculia-
ridade mais decisiva: o principio da conduta de vida ascética. Na
verdade, alids, a aversdo do puritanismo ao esporte nio era uma
questdo simplesmente de principio, mesmo entre os quakers.
Apenas devia servir a um fim racional: a necesséria restaura¢do da
poténcia fisica.Jd como simples meio de descontrair e descarregar
impulsos indisciplinados, ai se tornava suspeito e, evidentemente,
na medida em que fosse praticado por puro deleite ou despertas-
se fissura agonistica, instintos brutais ou o prazer irracional de
apostar, ¢ evidente que o esporte se tornava pura e simplesmente
condendvel. O gozo instintivo da vida que em igual medida afasta
do trabalho profissional e da devogdo era, exatamente enquanto
tal, o inimigo da ascese racional, quer se apresentasse na forma de
esporte “gra-fino” ou, da parte do homem comum, como freqiién-
cia a saloes de bailes e tabernas.?®

Desconfiada, portanto, e de muitas maneiras hostil é a postu-
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| ra assumida também em relagio aos bens culturais cujo valor nao
r seja diretamente religioso. Nao que no ideal de vida do puritanis-
E mo estivesse implicado um desprezo obscurantista e filisteu pela
. cultura. Pelo menos no campo cientifico, excegdo feita a execrada
| escoldstica,a verdade é justo o contrério. E além do mais, os maio-
 res representantes do movimento puritano mergulhavam fundo
I na cultura da Renascenca: os sermdes da ala presbiteriana do
! movimento regurgitavam classicismos,?” e mesmo os mais radi-
cais, se bem que fizessem disso motivo de escandalo, nao dispensa-
| vam essa espécie de erudigdo na polémica teol6gica. Jamais, talvez,
‘ um pais foi tio opulento em diplomados como a Nova Inglaterra
b da primeira gggg_gl'A satira de seus adversarios, como por exem-
“ plo a de Butler no Hudibras, investia igualmente contra a cultura
 livresca e a dialética escolarizada dos puritanos: isso em parte se
- deveu a valorizacio religiosa do saber, decorrente da posi¢ao assu-
I mida perante a fides implicita de cunho cat6lico. — Ja totalmente
outro é o quadro tdo logo se pdem os pés no terreno da literatura
. ndo cientifica e ainda mais no das belas-artes, dirigidas aos senti-
dos.2%® Aqui, sem duvida, a ascese caiu feito geada na vida da
E “radiante Inglaterra de outrora”. [E ndo s6 as festas profanas foram
‘ afetadas. Q 6dio enfurecido dos puritanos contra tudo quanto
| cheirassea superstition, contra todas as reminiscéncias da dispen-
| sacio magica ou hiertirgica da graca, perseguiu a festa crista do
Natal tanto quanto a drvore de maio,*’ além da praticade umaarte
sacra ngﬂ;Que na Holanda houvesse, apesar de tudo, sobrado
1 :;B;;’(:para o desenvolvimento de uma grande arte, ndo raro crua-
| mente realista,2 prova apenas que a regulamentacao dos costu-
mes, que l4 era aplicada autoritariamente no ambito dessas cor-
,. rentes, ndo era exclusiva, devendo fazer frente ndo sé a influéncia
b da corte e do estamento dos regentes [(uma camada de rentistas)],
. mas também 2 vontade de viver de pequeno-burgueses enriqueci-
- dos depois que a breve dominagao da teocracia calvinista se diluiu

i

| numa insipida Igreja estatal, tendo com isso o calvinismo percep-
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tivelmente perdido em for¢a de atragdo ascética.?®' O teatro, para
0 puritano,eracondendvel’® e, com a estrita exclusio do erético e
da nudez do imbito do possivel {de encenar}, as concepgdes mais
radicais néo tiveram como se firmar na dramaturgia, como nas
artes. Os conceitos de idle talk {conversa mole}, superfluities
{superfluidades},’® vain ostentation {ostentacdo vi} — todas
designa¢oes de um comportamento irracional, sem finalidade e
por conseguinte nao ascético, e que ainda por cima nao servia a
gléria de Deus, mas 8 do homem -—14 estavam, ao alcance damio,
para enaltecer decisivamente a s6bria adequacdo dos meios aos
fins em detrimento de todo recurso a motivos artisticos. Mais do
que nunca isso se verificava quando se tratava da ornamentagio
direta da pessoa, por exemplo, dostrajes.?®* Essa poderosa tendén-
cia paraa uniformizag¢io do estilo de vida, que hoje vailado alado
com o interesse capitalista na standardization da produ¢io,?®
tinha seu fundamento ideal na rejeicdo a “divinizacio da criatu-
12> Certo, nao se deve esquecer que o puritanismo encerrava em
si um mundo de contrastes, que o sentido instintivo do que existe
de grandeza atemporal na arte era sem dtivida mais forte em seus
lideres do que na atmosfera vivida pelos “cavaleiros™?’ e que um
génio singularissimo como Rembrandt foi decisivamente condi-
cionado em seu impulso criativo pelo meio religioso sectdrio ao
qual pertencia®® por menos que sua “mudanca de conduta” tives-
se encontrado graca aos olhos do Deus puritano. Entretanto, isso
em nada modifica o quadro geral, na medida em que a vigorosa
internalizagio da personalidade, que foi capaz de trazer consigoe,
juntamente com outros fatores, efetivamente co-determinou o
desenvolvimento ulterior de uma atmosfera vital puritana, aca-
bou revertendo em beneficio principalmente da literatura e,
mesmo nesse caso, somente nas geragdes seguintes.
Sem poder aqui descer a detalhes na discussdo das influéncias
do puritanismo em todas essas dire¢des, tenhamos presente apenas
que a liceidade da alegria proporcionada por bens culturais pura-
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mente destinados & fruicio estética ou esportiva esbarrava em todo
caso em um limite caracteristico: ela ndo devia custar nada. O ser
humano ndo passa de um administrador dos bens que lhe dispen-
sou a graca de Deus e, como o servo da pardbola biblica, deve pres-
tar contas de cada centavo [que lhe foi confiado],?*® e ¢ no minimo
temerario despender uma parte deles para um fim que tem valida-
de ndo para a gléria de Deus, mas para a fruicao pessoal.””° Quem,

por menos que tenha os olhos abertos, até hoje nao deparou com
representantes dessa concepcao?”! A idéia da obrigag¢do do ser
humano para com a propriedade que lhe foi confiada, a qual se
sujeita como prestimoso administrador ou mesmo como “méqui-
na de fazer dinheiro”, estende-se por sobre a vida feito uma crosta
de gelo. Quanto mais posses, tanto mais cresce — se a disposi¢ao
ascética resistir a essa prova — o peso do sentimento da responsa-
bilidade ndo s6 de conservé-la na integra, mas ainda de multiplicé-
la para a gléria de Deus através do trabalho sem descanso. Mesmo
a génese desse estilo de vida remonta em algumas de suas raizes a
Idade Média*? como alids tantos outros elementos do espirito do
capitalismo [moderno], mas foi s6 na ética do protestantismo ascé-
tico que ele encontrou um fundamento ético conseqiiente. Sua sig-
nificagdo para o desenvolvimento do capitalismo é palpéavel.””?

A ascese protestante intramundana — para resumir o que foi

dito até aqui — agiu dessa forma, com toda a veeméncia, contra o

mente o gonsuiiio de [uxo, Em compensagao, teve o efeito [psico-
légico] de liberar o enriquecimento dos entraves da ética tradicio-
nalista, rompeu as cadeias que cerceavam a ambi¢ao de lucro, nao
$6 ao legalizd-lo, mas também ao encari-lo (no sentido descrito)
como diretamente querido por Deus,é luta contraa concupiscén-
cia da carne e 0 apego aos bens exteriores ndo era, conforme ates-
ta de forma explicita o grande apologista dos quakers, Barclay,
junto com os puritanos, uma luta contra o ganho [racional] [mas

contra o uso irracional das posgegj. Este consistia sobretudo na
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valorizagio das formas ostersivas de luxo, tio aderidas a sensibili-
dade feudal e agora condenadas como divinizagao da criatura,?*
em vez do emprego racional e utilitdrio da riqueza, querido por
Deus, para os fins vitais do individuo e da coletividade. As pessoas
de posses ela queria impingir #ndo a mortificacio,””> mas o uso de
sua propriedade para coisas necessarias e iteis em termos prdticos.
A nogio de comfort circunscreve de forma caracteristica o Aambito
de seus empregoseticamentelicitos, e sem duvida nao é casual que
o desenvolvimento do estilo de vida que obedece a essa palavra de
ordem tenha encontrado suas manifesta¢des mais precoces e de
maior nitidez entre os representantes mais conseqiientes dessa
visao de mundo: os quakers. Aos brilhos e clardes do fausto cava-
lheiresco, que,assentado em bases econdmicas vacilantes, prefere
a elegancia sordida a s6bria simplicidade, eles opoem como ideal
o conforto asseado e sélido do homeburgués.”’®

Aasceselutou do lado da produgdo da riqueza privada contra
a improbidade, da mesma forma que contra a avidez puramente
impulsiva— condenando esta ultima com os nomes de covetous-
ness {cobiga}, mamonismo etc.: a ambicio de riqueza com o fim
ultimo de serrico. Pois enquanto tal, a posse de fato era uma ten-
faz 0 mal” {*} — ou seja, 0 mal no sentido que ela tinha em mente:
a posse e suas tentagoes. Pois, a exemplo do Antigo Testamento e
em plena analogia com a valoriza¢io ética das “boas obras”, ela via,
sim, naambigao pela riqueza como fim o cimulo da culpa, mas na
obtencéo da riqueza como fruto do trabalho em uma profissio, a
béngao de Deus. Eis porém algo ainda mais importante: a valori-
zagdo religiosa do trabalho profissional mundano, sem descanso,
continuado, sistematico, como o meio ascético simplesmente

{*} Citagao as avessas do mefistotélico verso que diz: “Die Kraft, die stets das Bose
will, und stets das Gute schafft” {a for¢a que sempre quer o mal e sempre faz o
bem} (Goethe, Faust, ato1,v.1337).
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| supremo e aum s6 tempo comprovagao o mais segura e visivel da
regenerac¢io de um ser humano e da autenticidade de sua fé, tinha
que ser, no fim das contas, a alavanca mais poderosa que se pode
imaginar da expansao dessa concepgao de vida que aqui temos

I chamado de “espirito” do capitalismo.?””/E confrontando agora

aquele estrangulamento do consumo com essa desobstrugdo da
ambicio de lucro, o resultado externo ¢ evidente: acumulacio de
capitalmediante coercdo ascética a poupanga.7® Os obstaculos que
agora se colocavam contra empregar em consumo o ganho obtido

acabaram por favorecer seu emprego produtivo: o investimentode
capital. Qual terd sido a magnitude desse efeito naturalmente
. escapa a um cdlculo mais exato. Na Nova Inglaterra, a conexao
t resultou tdo palpével, que nao se furtou ja aos olhos de um histo-
riador tao notével como Doyle.””” Mas mesmo num pais como a
Holanda, que a rigor esteve dominada pelo calvinismo estrito s6
por sete anos, a maior simplicidade de vida das pessoas muito
! ricas, predominantes nos circulos mais seriamente religiosos,
' acarretou uma excessiva compulsdo a acumular capital.”*® Além
b do mais, saltaaos olhos que atendéncia existente em todos os tem-
i pos e lugares de “enobrecer” fortunas burguesas, cujos efeitos
ainda hoje estdo bem vivos entre nés, s6 podia ser sensivelmente
- entravada pela antipatia do puritanismo a formas de vida feudais.
' Escritores mercantilistas ingleses do século xvir atribuiam a supe-
' rioridade do poderio capitalista holandés diante da Inglaterra ao
fato de que, 4, fortunas recém-adquiridas ndo buscavam, como
. ¢4, enobrecer-se via de regra pelo investimento em terras nem —
¥ 0 importante estd nisto: ndo sé pela compra de terras — tampou-
E co pelaadogao de hébitos de vida feudais, o que subtrairia tais for-
b tunasa valorizaqéo_cap__iﬁglig#“ Ebem verdade que entre os puri-
| tanos a agricultura era estimada como um ramo de negécios
} particularmente importante e particularmente salutar até mesmo
j paraa devogio (veja-se o exemplo de Baxter), s6 que a estima nao
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se enderegava ao landlord, mas ao yeoman e ao farmer, e no sécu-
lo xviinao ao jurker, mas ao agricultor “racional” [A partir do
séculoxvir, a sociedade inglesa se vé atravessada pela cisdo entrea
“squirearchy’, portadora da “merrie old England’ {radiante Ingla-
terra de outrora},e os circulos puritanos, cujo poder social oscila-
va muito.’® Os dois tragos: um deles, a alegria de viver ingénua,
integral, e 0 outro, o dominio de si reservado e estritamente regu-
lado por um vinculo ético convencional, figuram até hoje lado a
lado na imagem do “cardter do povo” inglés.?®* E da mesma forma
atravessa o periodo histérico mais remoto da colonizacio norte-
americana oagudo contraste entre os adventurers,de um lado, que
instituiram plantations com a mao-de-obra escrava dos indentu-
red servantsequeriam viver ao modo de senhores, e, no outro pélo,
a disposi¢do especificamente burguesa dos puritanos.]*

Até onde alcangou a poténcia da concepcio puritana de vida,
em todos esses casos ela beneficiou — e isso, naturalmente, é
muito mais importante que o mero favorecimento da acumula¢io
de capital —a tendéncia a conduta de vida burguesa economica-
mente racional; ela foi seu mais essencial, ou melhor, acima de
tudo seu tinico portador conseqiiente. Ela fez a cama para o “homo
oeconomicus” moderno. Pois bem: esses ideais de vida puritanos
fraquejaram diante da durissima prova de resisténcia a que os sub-
meteram as “tenta¢des” da riqueza, suas velhas conhecidas. E
muito freqliente encontrarmos os mais genuinos adeptos do espi-
rito puritano nas fileiras das camadas de pequeno-burgueses em
vias de ascensdo,” dos farmers e dos beati possidentes {proprieta-
rios felizardos}, quase sempre prontos, mesmo entre os quakers, a
renegar os velhos ideais.?®” Sim, este foi, afinal de contas, 0 mesmo
destino a que sucumbiu sempre de novo [a precursora da ascese
intramundana,] a ascese monacal da Idade Média: se aqui, na sede
de uma vida rigidamente regrada e de consumo refreado, a dire-

158

¢do racional da economia produziu o maximo de seus efeitos,
aconteceu que, uma vez acumulada a fortuna, ou se cedeu direta-
F mente ao enobrecimento — e isso ocorria na época anterior ao
cisma — ou, quando menos,a disciplina mondstica ficava aponto
i de se arrebentar, e ai acabava tendo que intervir uma daquelas
, incontaveis “reformas”. A histéria inteira das regras das ordens
I monésticas é em certo sentido uma luta perpetuamente renovada
] com o problema do efeito secularizante dos haveres. O mesmo
também vale em maior escala para a ascese intramundana do
| puritanismo. O vigoroso revival metodista, que antecedeu a eclo-
sdo da indistria inglesa no final do século xvi, pode muito bem
t ser comparado a uma dessas reformas monésticas. [Aqui é bem o
‘ lugar para citar uma passagem do proprio John Weslgeyf“ a qual
| bem que poderia vir a ser apropriada a guisa de mote para tudo o
que foi dito até agora. De fato, ela revela como os cabegas das pré-
f prias correntes ascéticas tinham perfeita clareza das conexdes apa-
A rentemente tdo paradoxais que aqui expusemos, e isto, inteira-
j‘ mente no mesmo sentido aqui desenvolvido.?® Escreve ele:

Temo: que onde quer que a riqueza tenha aumentado, na mesma
‘medida haja decrescido a esséncia da religido. Por isso ndo vejo
como seja possivel, pela natureza das coisas, que qualquer
reavivamento da verdadeira religido possa ser de longa duragao.
Religido, com efeito, deve necessariamente gerar, seja laboriosidade
(industry), seja frugalidade (frugality), e estas ndo podem originar
sendo riqueza. Mas se aumenta a riqueza, aumentam também
orgulho,iraeamorao mundo em todasas suas formas. Como have-
ra de ser possivel, entdo, que o0 metodismo, isto ¢, uma religido do
coragdo, por mais que flores¢a agora feito uma arvore verdejante,
continue nesse estado? Os metodistas tornam-se em toda parte

laboriosos e frugais; prospera, conseqiientemente, seu cabedal de
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bens. Dai crescer neles, na mesma proporgio, o orgulho, a ira, a
concupiscéncia da carne,a concupiscéncia dos olhos e a arrogancia
na vida. Assim, embora permanega a forma da religiao, o espirito
vai desvanecendo pouco a pouco. Ndo haverd maneira de impedir
essa decadéncia continuada religido pura? Nao nos ¢ licito impedir
que as pessoassejam laboriosas e frugais; temos que exortar todos os
cristdos a ganhar tudo quanto puderem, ¢ poupar tudo quanto pude-
rem; e isso na verdade significa: enriquecer.

(Segue-se a admoestagdo a que aqueles que “ganham tudo
quanto podem e poupam tudo quanto podem” devem também
“dar tudo quanto podem” paraassim crescerem na graca e amea-
lharem um tesouro no céu.) — D4 para ver, até nos minimos deta-
lhes, a conexao aqui elucidada.]

[Exatamente como Wesley nos diz aqui,] aqueles vigorosos
movimentos religiosos cuja significa¢do para o desenvolvimento
econdémico repousava em primeiro lugar em seus efeitos de educa-
¢do para a ascese, s6 desenvolveram com regularidade toda a sua
eficicia economicaquando o apice do entusiasmo puramentereli-
gioso jd havia sido ultrapassado, quando a tensio da busca pelo
reino de Deus comegou pouco a pouco a se resolver em sébria vir-
tude profissional, quando a raiz religiosa definhou lentamente e
deu lugar a intramundanidade utilitdria — quando, para falar
como Dowden, na fantasia popular Robinson Crusoe, esse homem
econdmico isolado que simultaneamente faz as vezes de mission4-
rio,®! assumiu o posto do“peregrino” de Bunyan que avanca apres-
sadamente pela “feira das vaidades” movido interiormente pela

solitdria aspira¢do ao reino dos céus. Quando em seguida tornou-
se dominante o principio “fo make the best of both worlds” {apro-

veitar o melhor de cada mundal}, era fatal — o préprio Dowden ja

A .

havia feito essa observagio — que aboa consciéncia  fosse simples-

mente posta no rol dos meios para uma vida burguesa conforté-

160

 vel, tal como vem expresso lindamente no ditado alemio do “tra-
1 vesseiro macio” { Ein gutes Gewissen ist ein sanftes Ruhekissen. —
| “Uma consciéncia limpa é um travesseiro macio.”}. O que essa
 época religiosamente vivaz do século xvii legou a sua herdeira uti-
itdria foi sobretudo e precisamente uma consciénciaimensamen-

.

 te boa — digamos sem rodeios: farisaicamente boa — no tocante

' 80 ganho monetirio, contanto que ele se desse tao-s6 na formada
Jei. Desaparecera todo resquicio do Deo placere non [ou melhor:
1 gués. Com a consciéncia de estar na plena graga de Deus e ser por
ele visivelmente abengoado, o empresario burgués, com a condi-
‘¢80 de manter-se dentro dos limites da corre¢ao formal, de ter sua
, conduta moral irrepreensivel e de ndo fazer de sua riqueza um uso
? escandaloso, podia perseguir os seus interesses de lucro e devia
‘, fazé-lo. O poder da ascese religiosa, além disso, punha a sua dispo-
si¢ao trabalhadores s6brios, conscienciosos, extraordinariamente
E eficientes e aferrados ao trabalho como se finalidade de sua vida,
 querida por Deus.? E ainda por cima dava aos trabalhadores a
i reconfortante certeza de que a reparti¢ao desigual dos bens deste
s_; mundo era obra toda especial da divina Providéncia, que, com
" essas diferencas, do mesmo modo que com a graga restrita {nao
\ universalista}, visava a fins por nés desconhecidos.?* Calvino ja
b havia enunciado a frase, muitas vezes citada, segundo a qual o
L “povo’, ou, dito de outra forma, a massa dos trabalhadores e dos
'= artesaos, s6 obedece a Deus enquanto é mantido na pobreza.?> Os
' holandeses (Pieter de la Court etc.) “secularizaram” tal sentenca
#-a0 dizer que a massa dos seres humanos s6 trabalha se a tanto a
v impelir a necessidade, e essa formula¢do de um Leitmotiv da eco-

nomia capitalistairia desembocar mais tarde na correnteza da teo-
- pia da “produtividade” dos baixos salarios. Aqui também a virada
- utilitdria insinuou-se no pensamento {original} com a atrofia de
b sua raiz religiosa, em plena concordancia com o esquema de
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desenvolvimento que recorrentemente vimos observando. [A
ética medieval ndo sé havia tolefado a mendicéncia, mas por
assim dizera glorificara com as ordens mendicantes. Mesmo os
leigos mendigos, pelo fato de proporcionarem aos mais abastados
a oportunidade de realizar boas obras dando esmola, foram vez
por outra designados e valorizados como um verdadeiro “estado’,
um estamento. No fundo, a propria ética social anglicana dos
Stuart ainda se mantinha intimamente préxima dessa atitude.
Estava reservado a ascese puritana colaborar na criagao daquela
dura legisla¢ao inglesa sobre os pobres, ao introduzir nesse parti-
cular uma mudancade conduta fundamental. E disso ela foi capaz
porque na verdade as seitas protestantes e as comunidades purita-
nas estritas de modo geral nao conheciam a mendicancia em seu
proprio seio.*]

Por outrolado: alids, a partir do outro lado, o lado dos traba-
lhadores, a variante zinzendorfiana do pietismo, por exemplo,
exaltava o trabalhador que é fiel 2 profissdo e que nao anseia pelo
ganho como alguém que vive segundo o exemplo dos apéstolos ¢
portanto é dotado do carisma dos discipulos.??” Concep¢odes and-
logas ainda mais radicais se alastraram entre os anabatistas nos
primeiros tempos. Ora, é claro que o conjunto da literatura ascé-
tica de quase todas as confissdes religiosas estd impregnado pelo
ponto de vista segundo o qual o trabalholeal,ainda que mal remu-
nerado, da parte daqueles a quem a vida nao facultou outras pos
sibilidades, era algo extremamente aprazivel a Deus. Nesse parti-
culara ascese protestante em si nao trouxe nenhuma novidade. So
que: ela ndo apenas aprofundou a0 maximo esse ponto de vista,
como fez mais, produziu para essa norma exclusivamente aquilo
que importava para sua eficacia, isto é, o estimulo psicologico,
quando concebeu esse trabalho como vocagio profissional, como
0 meio 6timo, muitas vezes como o #inico meio, de uma pessoa s¢
certificar do estado de graga.”® E, por outro lado, legalizou a

162

f

% exploragao dessa disposigao especifica para o trabalho quando
i_g;te:prgtou aatividade lucrativa do empresdrio também como
; “vocagio profissional . E palpédvel o poder de que dispunha para
| fomentar a “produtividade” do trabalho no sentido capitalistada
" palavra a aspiragdo exclusiva pelo reino dos céus através do cum-
Pprimento do dever do trabalho profissional e da ascese rigorosa
 que a disciplina eclesiastica impingia como coisa natural, precisa-
| mente as classes ndo proprietdrias. Tratar o trabalho como uma
‘“ypg_ggéo profissional” tornou-se tdo caracteristico para o traba-
fl_llyaldgr_ moderno, como, para 0 empresario, a correspondente
yocagio para o lucro. [Como reflexo desse novo estado de coisas,
f um observador anglicano tao atilado quanto Sir William Petty
b atribuia o poderio econdmico holandés do século xvirao fato de 4
}haver dissenters (calvinistas e batistas) em quantidade particular-
l mente numerosa, os quais viam “trabalho e zelo industrial como
um dever paracom Deus” A constituigio social “organica” de for-
‘mato fiscalista-monopolista adotada na Inglaterra sob os Stuart,
iparticularmente nas concepgoes de Laud: — a alianga do Estado e
Eda Igreja com os “monopolistas” sobre a base de uma infra-estru-
tu:a social-crista — o puritanismo, cujos representantes se in-
clufam entre os adversdrios mais apaixonados dessa espécie de
fcapitalismo de comerciantes, subcontratadores e mercadores
toloniais, um capitalismo sustentado pelo Estado, opds os estimu-
"los subjetivos do lucro racional legal obtido por conta da capacida-
lde e da iniciativa pessoais, tendo entdo com isso uma participacao
‘fdecisiva na criagdo das novas industrias, cujo desenvolvimento se
}? azia sem o apoio das autoridades constituidas, e as vezes apesar
fdelas e a revelia delas — ao passo que as industrias monopolistas
,patrocinadas pelo Estado, na Inglaterra, ndo tardariam a desapa-
 recer completamente.’® Os puritanos (Prynne, Parker) rejeita-
Vam toda transagio com a classe eticamente suspeita dos grandes
 capitalistas “cortesdos e projetistas”, orgulhosos que eram da supe-
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rioridade de sua prépria moral de negécios burguesa, vendo nela
o verdadeiro alvo das perseguicdes que contra eles partiam daque-
les circulos. Defoe chegou a sugerir que se combatesse o dissent
com boicote a letras de cAmbio e retirada de depdsitos bancérios.
O antagonismo entre essas duas modalidades de conduta capita-
lista em grande parte caminhava de mdos dadas com os antago-
nismos religiosos. Ainda no século xv111, os adversarios dos ndo-

conformistas escarneciam deles como portadores do spirit of

shopkeepers {espirito de merceeiros} e os perseguiram como cor-
ruptores dos velhos ideais da Inglaterra. Aqui se assentava tam-
bém o contraste entre o ethos econdmico puritano e o ethos eco-

nodémico judaico, pois ja os contemporaneos (Prynne) sabiam que
era o primeiro, e ndo o segundo, o ethos econdmico burgués.”*']
Um dos elementos componentes do espirito capitalista [mo-
derno}, e ndo so deste, mas da prépria cultura moderna: a con-
duta devida racional fundada na idéia de profissio como vocagio,
nasceu — como queria demonstrar esta exposicao — do espirito
da ascese cristd. Basta ler mais uma vez o tratado de Franklin cita-
donoinicio deste ensaio para ver como os elementos essenciais da
disposic¢do ali designada de “espirito do capitalismo” sdo precisa-
mente aqueles que aqui apuramos como contetido da ascese pro-
fissional puritana,’” embora sem a fundamentagao religiosa, que
ja em Franklin se apagara. — A idéia de que a trabalho profissio-
nal moderno traz em si o cunho da as¢
Restringir-se a um trabalho especializado e com isso renunciar ao
tipo faustico do homem universalista é, no mundo de hoje, o pres
suposto da atividade que vale a pena de modo geral, pois atual
mente “a¢do” e “rendncia” se condicionam uma a outra inevitavel
mente: esse motivo ascético béasico do estilo de vida burgués — se
é que é estilo e ndo falta de estilo— também Goethe, do alto de sua
sabedoria de vida, nos quis ensinar com os Wanderjahre { Anos dv

peregrinagio} e com o fim que deu a vida de Fausto.’® Para ele essa
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| constatacdo significava um adeus de rentincia a uma época de ple-
nitude e beleza dahumanidade, que ndo mais se repetird no decor-
rer do nosso desenvolvimento cultural como também nao serepe-
| tiu a era do esplendor de Atenas na Antigiiidade. O puritano
queria ser um profissional — nés devemos sé-lo. Pois a ascese, ao
b se transferir das celas dos mosteiros para a vida profissional, pas-
. sou a dominar a moralidade intramundana e assim contribuiu
| [com sua parte] para edificar esse poderoso cosmos da ordem eco-
 némica moderna ligado aos pressupostos técnicos e econdmicos
‘: da produgao pela maquina, que hoje determina com pressioavas-
f saladora o estilo de vida de todos os individuos que nascem den-
f‘tro dessa engrenagem — ndo s6 dos economicamente ativos — e
;ltalvez continue a determinar até que cesse de queimar a ultima
] por¢ao de combustivel fssil. Na opinido de Baxter, o cuidado com
§Os bens exteriores devia pesar sobre os ombros de seu santo ape-
nas “qual leve manto de que se pudesse despir a qualquer momen-

0" Quis o destino, porém, que 0 manto virasse uma rija crosta

; deaco {na célebre traducdo de Parsons: iron cage = jaula de ferro}.
iNo que a ascese se pos a transformar o mundo e a produzir no
%mundo os seus efeitos, 0s bens exteriores deste mundo ganharam
poder crescente e por fimirresistivel sobre os seres humanos como
fnunca antes na histéria. Hoje seu espirito — quem sabe definiti-
vamente? — safou-se dessa crosta. O capitalismo vitorioso, em
'__ 'dg)" Egs_g,ﬁ_desde _ﬂQﬁQdO se apéia em bg§§s mecanicas, nao preci-
98 mais desse arrimo. Também a résea galhardia de sua risonha
herdeira, a Ilustragao, parece definitivamente fadada a empalide-
ger, e a idéia do “dever profissional” ronda nossa vida como um
tfantasma das crengas religiosas de outrora. A partir do momento
om que nio se pode remeter diretamente o “cumprimento do
ever profissional” aos valores espirituais supremos da cultura—
ou que, vice-versa, também nao se pode mais experimenta-lo sub-
jJetivamente como uma simples coer¢io econdmica —, af entdo o

3
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individuo dehoje quase sempre renuncia a lhe dar uma interpre-
tacdo de sentido. Nos Estados Unidos, territério em que se acha
mais a solta porquanto despida de seu sentido metafisico [ou
melhor: ético-religiosol, a ambigdo de lucro tende a associar-se a
paixdes puramente agonisticas que ndo raro lhe imprimem até
mesmo um cardter esportivo.’” Ninguém sabe ainda quem no
futuro vai viver sob essa crosta e, se a0 cabo desse desenvolvimen-
to monstro hao de surgir profetas inteiramente novas, ou um
vigoroso renascer de velhas idéias e antigos ideais, ou — se nem
uma coisa nem outra— o que vai restar ndo serd uma petrificacio
chinesa [ou melhor: mecanizada], arrematada com uma espécie
convulsiva de auto-suficiéncia. Entdo, para os “tltimos homens”
desse desenvolvimento cultural,bem poderiam tornar-se verdade
as palavras: “Especialistas sem espirito, gozadores sem coragio:
esse Nada imagina ter chegado a um grau de humanidade nunca
antes alcangado”.

Mas com isso ingressamos no terreno dos juizos de valor e
juizos de fé, com os quais esta exposi¢io puramente histérica nao
deve ser onerada. A tarefa seria muito mais a de mostrar a signifi-
cagao que o racionalismo ascético, apenas aflorada no presente
esbogo, teve para o contetido da ética politico-social, ou seja, para
o modo de organizagdo e de funcionamento das comunidades so-
ciais, desde o conventiculo até o Estado. Depois seria preciso ana-
lisar sua relagdo com o racionalismo humanista®® e seus ideais de
vida, suas influéncias culturais e, além disso, com o desenvolvi-
mento do empirismo filoséfico e cientifico, sua relagio com o
desenvolvimento técnico e com os bens culturais espirituais. Por
fim, valeria a pena acompanhar seu vir-a-ser histérico, desde os
primeiros ensaios medievais de uma ascese intramundana até a
sua dissolugdo no puro utilitarismo, passando em revista cada
uma das zonas de disseminacao da religiosidade ascética. $6 dai se
poderia tirar a medida da significagdo cultural do protestantismo
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. ascético em compara¢do com outros elementos que plasmama
f cultura moderna. [O que aqui se tentou foi apenas, se bem que
' num ponto dnico mas importante, fazer remontar a seus motivos

o fato e 0 modode sua influéncia.] Mas depois, ainda seria preciso

- trazer a luz o modo como a ascese protestante foi por sua vez
I influenciada, em seu vir-a-ser e em sua peculiaridade, pelo con-
L junto das condi¢oes sociais e culturais, também e especialmente as

econdmicas.* Porquanto, embora o homem moderno, mesmo

. com a melhor das boas vontades, geralmente nido seja capaz de

imaginar o efetivo alcance da significagdo que os contetdos de
consciéncia religiosos tiveram para a conduta de vida, a culturae
o carater de um povo, ndo cabe contudo, evidentemente, a inten-
¢do de substituir uma interpretagao causal unilateralmente
“materialista” da culfura e da histéria por uma outra espiritualis-
ta, também ela unilateral. Ambas sao igualmente possiveis,”® mas
uma e outra, se tiverem a pretensao de ser, nao a etapa preliminar,
mas a conclusdo da pesquisa, igualmente pouco servem a verdade

histérica.?®
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Notas do autor

PARTE I — O PROBLEMA

1. CONFISSAO RELIGIOSA E ESTRATIFICAGAO SOCIAL (PP.29-39)

1. Os casos discrepantes explicam-se — nem sempre, mas com freqiiéncia
— pelo fato de areligido professada pelos trabalhadores de umaindustria depen-
der em primeiro lugar, naturalmente, da confissao dominante da localidade em
que se encontra ou da regido onde é recrutada sua mao-de-obra. Tal circunstan-
cia 2 primeira vista no raro distorce o quadro oferecido por muitas das estatis-
ticas confessionais, por exemplo, para a provincia da Renénia. Além disso, os
dados s6 sdo conclusivos nos casos em que a especializa¢io e a contagem das ocu-
pacdes permitem uma boa identificagdo de cada categoria num certo decurso de
tempo. Do contrario, empresarios de empresas muito grandes podem de repen-
te ser incluidos junto com “mestres artesdos” por conta propria na categoria dos
b “diretores de empresa”. [Antes de mais nada, porém, hd que lembrar que o “capi-
talismo avancado” { Hochkapitalismus} dos dias de hoje tornou-se independente
daquelas influéncias que a religido professada podia exercer no passado, particu-
larmente junto 2 vasta camada inferior da mao-de-obra nao qualificada. Volto a
isso mais adiante.]

2.Ver por exemplo B. Schell, Der Katholizismus als Prinzip des Fortschrittes.
Wiirzburg, 1897, p. 31; v. Hertling, Das Prinzip des Katholizismus und die
Wissenschaft. Freiburg, 1899, p. 58.
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3. Um de meus alunos trabalhou o farto material estatistico que possui-
mos a respeito: as estatisticas confessionais de Baden. Ver Martin Offenbacher,

Konfession und soziale Schichtung. Eine Studie iiber die wirtschaftliche Lage der

Katholiken und Protestanten in Baden. Tibingen/Leipzig, 1901 (vol. 1v, fasc. 5
dos Volkswirtschaftliche Abhandlungen der badischen Hochschulen). Os fatos ¢
0s nimeros com queilustramos a seguir nosso argumento provém todos dessc
trabalho.

4. Em Baden, por exemplo, no ano de 1895, a receita tributaria sobre ren
das de capital foi de 954060 marcos por mil evangélicos, contra 589 mil marcos
por mil catélicos. Os judeus, com mais de 4 milhdes de marcos por mil indivi
d.uos, atin)giram de longe o ponto mais alto (cifras obtidas por Offenbacher, op.
cit,p.21.).

5. Comparar a respeito o conjunto dos argumentos do trabalho d¢

Offenbacher.
. 6. Também aqui, paraanalises mais detalhadas sobre Baden, ver os dois pri

meiros capitulos do trabalho de Offenbacher.

7.Noano de 1895, a populacdo de Baden era composta de 37% de protes
tantes, 61,3% de catélicos e 1,5% de judeus. Mas nos estabelecimentos escolares
de 1?1vel Slllpel‘lOl‘ ao ensino fundamental {Volksschule}, cuja freqiiéncia ja nao
obrlgat9rla, a distribuigio religiosa dos alunos entre 1885 e 1891 se apresentava
da seguinte maneira (segundo Offenbacher, op. cit.,p. 16):

Protestantes Catolicos Judeus

% % %
Gymnasien 43 46 9,5
Realgymnasien 69 31 9
Oberrealschulen 52 41 7
Realschulen 49 40 11
hohere Biirgerschulen 51 37 12
Média 48 42 10

Exatamente os mesmos fendmenos verificam-se na Priissia, na Baviera, no
Wiirttemberg, nos chamados Estados imediatos {Alsacia-Lorena}, na Hungria
(ver as cifras em Offenbacher, op. cit., pp. 18ss.).

’ 8. Ver as cifras dadas na nota anterior, segundo as quais a taxa de freqiicn
cia aos estabelecimentos de ensino médio pelos catolicos é inferior em quase um
ter¢o a sua taxa napopulagdo, e é superada em alguns pontos percentuais somen
tenos Gymnasien classicos (essencialmente enquanto requisito para os estudos
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-ide teologia). Remetendo a nossa exposi¢do subseqiiente, cabe ainda assinalar
;-como caracteristico o fato de na Hungria os reformados acusarem num grau
“ainda mais acentuado os fendmenos tipicos da freqiiéncia escolar dos protestan-
;tes aos estabelecimentos de ensino médio (Offenbacher, op. cit., p. 19, nota).

' 9. Ver a demonstragio disso em Offenbacher, op. cit., p. 54, e as tabelas no
nal do trabalho.

‘ 10. [Particularmente bem ilustrada nas passagens dos escritos de Sir W.
E Petty, que haveremos de citar adiante.}

11. [Isso porque o exemplo da Irlanda de que Petty langa mio oportuna-
. mente tem uma razao muito simples: é que 14 a camada protestante era constitui-
;da apenas de landlords absenteistas. Afirmasse mais do que isso, a escolha do
exemplo estaria (notoriamente) errada, como atesta a posi¢ao dos “Scotch-Irish”,
: relagio tipica entre capitalismo e protestantismo existia na Irlanda como alhu-
es. (Sobre 0s “Scotch-Irish” na Irlanda, ver C. A. Hanna, The Scotch-Irish, 2 vols.,
ova York, Putnam.)]

12.1sso ndo exclui, naturalmente, o fato de que também estas tltimas situa-
 gOes tiveram conseqiiéncias da mais alta importancia e, sobretudo, ndo contra-
E diz o fato de muitas seitas protestantes, como se discutird mais adiante, represen-
 tarem minorias diminutas, e por conseguinte homogéneas, e serem ao mesmo
tempo de significacdo decisiva para o desenvolvimento de toda uma atmosfera
. de vida, com repercussdes também em sua participa¢do na vida econdmica,
. como de regra foi o caso, por exemplo, dos calvinistas estritos fora de Genebra e
a Nova Inglaterra, mesmo onde eles dominavam politicamente. — [Que emi-
rantes de todas as confissées religiosas da terra — indianos, drabes, chineses,
slrios, fenicios, gregos, lombardos, caorcinos etc. — mudassem para outros pai-
Eaes na condicdo de portadores do aprendizado comercial dos paises mais desen-
olvidos dos quais provinham, constituiu um fend6meno universal que nao tem
ada a ver com o nosso problema. (Brentano, no ensaio que citaremos com certa
 frequiéncia, Die Anfiinge des modernen Kapitalismus {Os primérdios do capitalis-
L mo moderno}, menciona o exemplo de sua propria familia. Contudo, em todos
08 paises e em fodasas épocas, os banqueiros de origem estrangeira foram os por-
tadores preferenciais da experiéncia e das relagdes comerciais. Nao constituem
" de modo algum uma especificidade do capitalismo moderno e — como adiante
_l¢ veré — os protestantes os encaravam como eticamente suspeitos. Outro foi o
- caso dos Muralt, Pestalozzi etc., familias protestantes de Locarno emigradas para
| Zurique, quealindo tardaram a fazer parte das camadas portadorasdeum desen-
b yolvimento capitalista (industrial) especificamente moderno.)]

: 13. Offenbacher, op. cit., p. 68.

, 14. Observagoes de extrema sutileza sobre a peculiaridade caracteristica
das confissoesreligiosas na Alemanha e na Franga e o cruzamento desses contras-
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tes com os dernais elementos culturais na luta das nacionalidades da Alsacia
podem ser encontradas no excelente escrito de W. Wittich, “Deutsche und fran-
z6siche Kultur im Elsass”, publicado na Hlustrierte Elsdss. Rundschau, 1900,
publicado também em separata).

15.[Bem entendido: quando a possibilidade de um desenvolvimento capi-
talista estivesse dada de aigum modo na respectiva regiao.]

16. Ver a respeito Dupin de St. André, “L'Ancienne église réformée de
Tours. Les membresde I'église” (Bulletin de la Société de I’ Histoire du protestantis-
me,tomo 4, p. 10). Tambémaquise poderia uma vez mais considerar como moti-
vo eficiente — eessa idéia soa natural principalmente ao juizo dos observadores
catdlicos —a compulsdo por emancipagiodo controle mondstico ou do contro-
le eclesidstico em geral. Mas a isso se opde nio 6 o juizo de adversérios contem-
poraneos da Reforma (Rabelais inclusive), mas ainda, digamos, os escriipulos de
consciéncia manifestados pelos primeiros sinodos nacionais dos huguenotes
(por exemplo, Primeiro Sinodo, particip. C, qu. 10, ver Aymon, Synodes natio-
naux de Iéglise réformée de France, p. 10) quanto a saber se um banqueiro poderia
ser decano de uma Igreja e, nio obstante a tomada de posicio inequivoca de
Calvino, a recorrente discussio levantada nos sinodos nacionais por membros
das comunidades que se mostravam apreensivos quanto 3 permissdo da cobran-
¢a de juros, tudo isso na verdade revela a forte participacio dos circulos interes-
sados na questao, mas mostram igualmente: que o desejo de praticar a “usuraria
pravitas” sem o controle de um confessor pode ndo ter sido tio difundido.[(O
mesmo vale para a Holanda — ver adiante). A proibicio da usura inscrita no
direito candnico, para falar francamente, nio desempenha papel nenhum nas
Ppresentes investigagdes. )]

17. Wirtschaftsgeschichte des Schwarzwalds, 1, p. 67.

18. Ver a propésito as rapidas observagdes de Sombart, Der moderne
Kapitalismus, 1* ed., p. 380. [Mais tarde, infelizmente, naquela que a meu aviso ¢
a mais fraca de suas grandes obras nesse particular (Der Bourgeois, Munique,
1913), Sombart defendeu uma “tese” totalmente equivocada, 4 qual voltaremos
oportunamente, influenciado por um escrito de E Keller (“Unternehmung und
Mehrwert”, publicagdes da Gorresgesellschaft, caderno 12), igualmente abaixodo
nivel de outros trabalhos modernos de apologética do catolicismo apesar de
muitas observacoes pertinentes (mas nem por isso novas neste aspecto).]

19. Pois estd absolutamente assente que o simples fato da mudanca de
patria constitui um dos meios mais poderosos de intensificacio do trabalho (ver
supra, nota 12). A mesma moga polonesa a quem nenhuma oportunidade de¢
lucro em sua terra, por mais atraente que fosse, conseguia arrancar de sua indo
léncia tradicionalista, parece mudar totalmente sua natureza e é capazdeum for
middvel rendimento quando trabalha como trabalhadora sazonal em terra
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estrangeira. Exatamente o mesmo fendmeno se d4 com os emigrados italianos.

‘Que o decisivo aqui ndo seja somente a influéncia educativa de ingressar num

F*meio cultural” mais elevado — por mais que esse fator evidentemente concor-

't para tal — revela-se no fato de que 0 mesmo fenémeno ocorre (como na agri-

f cultura, por exemplo)14 onde o modo de atividade é exatamente 0 mesmo que no

‘ pafs de origem e o alojamento dos trabalhadores em barracas provisérias etc.

i condiciona até mesmo um rebaixamento temporério do nivel de vida que jamais

geria tolerado na terra natal. O simples fato de trabalhar num ambiente total-

mente diverso do habitual rompe aqui o tradicionalismo, um fator “educativo”,

Mas é preciso frisar o quanto o desenvolvimento econdmico americano repousa

- em tais efeitos. Na Antigiiidade, pode-se dizer que o exilio na Babil6nia teve para
£ 0s judeus uma significa¢do sensivelmente analoga, e 0 mesmo vale para os per-

sas, por exemplo. — Para os protestantes, no entanto, como ja revela a inegdvel
' diferenca na peculiaridade econ6mica das colonias puritanas da Nova Inglaterra
em relacio ao Maryland catélico, ao Sul episcopal e ao Rhode Island interconfes-
’ sional, o impacto de sua peculiaridade religiosa desempenhou manifestamente
£ papel de um fator independente [como na India para os jainistas].

20. [Como todos sabem, na maioria de suas formas ela é um calvinismo ou
L um zwinglianismo mais ou menos temperado.]

1 21.[Na Hamburgo quase puramente luterana, a tinica fortuna que remon-
{ ta a0 século xvi pertence a uma conhecida familia reformada (devo essa infor-
k- magdo a amabilidade do professor A. Wahl).]

22.{Nio é pois nenhuma “novidade” afirmar aqui essa correlagao, sobre a
1 qual ja se debrucaram Lavaleye, Matthew Arnold e outros; novidade é duvidar
| dela sem a menor fundamentacio. Explicd-la é que é o xis do problema.]

1 23.Isso naturalmente nio impede que o pietismo oficial, do mesmo modo
‘f que outras correntes religiosas, mais tarde se opusesse a certos “progressos” da
© organizagio capitalista da economia-— por exemplo, a transi¢ao da inddstriaem
i domicilio para o sistema fabril —apelando para convic¢oes patriarcais. Cumpre
justamente distinguir com toda a nitidez entre o que uma corrente religiosa
l almejava como ideal e o impacto efetivamente exercido sobre a conduta de vida
i de seus adeptos, como ainda haveremos de constatar vérias vezes. [ (Sobrea espe-
' cifica disposicdo para o trabalho da méao-de-obra pietista, hd alguns exemplos
—que encontrei numa fibrica na Vestfalia em meu ensaio “Zur Psychophysik der
- gewerblichen Arbeit, Archiv fiir Sozialwissenschaft, vol. xxvi1, p. 263ss.)]

il

2.0 “ESPIRITO” DO CAPITALISMO (PP. 41-69)

24. A passagem final foi extraida de Necessary Hints to Those that Would Be
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Rich (escritoem 1736); o restante, de Advicetoa Young Tradesman (1748), Works,
ed. Sparks, vol. i1, p. 87.

. 25. Der Amerikamiide (Frankfurt, 1855), famosa parédia poética das
mpressoes americinas de Lenau. O livro hoje dificilmente seria aprecidvel como
obra de arte, mas permanece simplesmente insuperavel como documento dos
contrastes (hoje hdmuito empalidecidos) entre a sensibilidade alema e a ameri-
cana, um documento, pode-se dizer, da vida interior que apesar de tudo, desde a
mistica alemi da Idade Média, tem sido um traco comuma catélicos e protestan-
tes alemaes em oposigao a capacidade de a¢do puritano-capitalista. [A traducio
algo livre que Kiirnberger fez do tratado de Franklin foi aqui revista segundo o
original.] {N.E. : A presente tradugdo brasileira levou em conta os originais em
inglés.}

26. Sombart estampa essa frase como epigrafe do capitulo sobre a “Génese
do capitalismo” ( Der moderne Kapitalismus, 12ed., p- 193; ver ainda p. 390).

27. [Isso obviamente nao significa nem que Jakob Fugger tenha sido um
homem eticamente indiferente ou sem religido, nem muito menos que toda u
ética de Benjamin Franklin se esgote nessas sentengas. Nao € preciso recorrer as
citagoes de Brentano (Die Anfiinge des modernen Kapitalismus, Munique, 1916,
pp: 150ss.) para defender o célebre filantropo do desconhecimento queeste pare-
ce imputar-me. O problema é exatamente o contrario: como pdde um filantro-
po desse naipe sustentar precisamente tais sentencas no estilo de um moralista
(sentengasalids cujaformulagio particularmente caracteristica Brentano deixou
de reproduzir)?]

28. Aqui se parte de uma colocagdo do problema diversa da de Sombart. A
consideravel significagdo prética dessa diferenca aparecera em seguida. Note-se¢
desde logo que Sombart ndo deixou passar em branco esse aspecto ético do
empresdrio capitalista. S6 que no conjunto de sua concepgao, este aparece como
efeito do capitalismo, enquanto, para nés, com 0s nossos atuais objetivos,a hipo-
tese inversa é que precisa ser considerada. Uma posigio definitiva s6 pode ser
tomada ao término da pesquisa. A respeito da concepgio de Sombart, ver op. cit.,
PP- 357, 380 etc. As linhas de seu pensamento ligam-se nesse particular as ima-
gens brilhantes da Philosophie des Geldes de Simmel (ltimo capitulo). [Adiante
voltarei a falar da polémica que Sombart sustentou contra mim em seu
Bourgeois.] Por enquanto, vejo-me obrigado a protelar qualquer discussao mais
detalhada.

29. Na tradugao alema: “Finalmente me convenci de que verdade, honesti-
dade e franqueza no trato entre os humanos sio da mais alta importancia para
nossa felicidadee a partir daquele instante me decidi, e cheguei a inscrever a deci-
sdo em meu didrio, a praticd-las por toda a minha vida. A revelacdo divina como
tal de fato nao representava para mim peso algum, sendo eu da opiniao de que,
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i embora certas agdessejam mas simplesmente porquea doutrina revelada as proi-
3' ba, ou boas porque as recomende, ainda assim — ponderando todas as circuns-
" tAncias— é provdvel que essas agdes s6 nos tenham sido proibidas porquesao por
| natureza prejudiciais, ou recomendadas porque benéficas”.

30. “Eu fazia o possivel para ndo dar na vista e fiz passar essa empreitada”
E [— um projeto seu de criagdo de uma biblioteca—] “como tendo sido idealiza-
. da por ‘alguns amigos’ que teriam me pedido para sair a campo e propor o pro-
. jeto as pessoas que eles consideravam amigas da leitura. Desse modo meu negé-
E cio progrediu a passos largos e mais tarde me servi desse procedimento em
, oportunidades analogas; e, em vista de meus repetidos sucessos, penso franca-
b mente que posso recomenda-lo. O pequeno sacrificio momentaneo do amor-
, préprio em que se incorre é profusamente recompensado mais tarde. Se por
E algum tempo o benemérito passa despercebido, outro alguém, mais vaidoso, serd
encorajado a reivindicar o mérito, e af entdo a prépria inveja tenderd a fazer jus-

‘ ticaao primeiro, arrebatando a palma que lhe fora usurpada e restituindo-a a seu

| legitimo proprietério.”

31.[Brentano (op. cit., pp. 125,127, nota 1) aproveita o ensejo dessa obser-

. vagdo para criticar as explanagdes que apresento a seguir sobre “a racionalizagdo

e o disciplinamento” que a ascese intramundana operou no ser humano: seria,
diz ele, uma “racionaliza¢dao” para uma “conduta de vida irracional”. E de fato é
isso mesmo. Nunca uma coisa é “irracional” em si, mas sempre de um determi-
nado ponto de vista “racional”. Para quem é irreligioso, toda conduta de vida reli-
giosa ¢ “irracional’, assim como para o hedonista é irracional toda conduta de
vida ascética, por mais que, levando-se em conta o valor ultimo de cada qual, se
trate de uma “racionalizacio”. Se o presente ensaio tiver que contribuir paraalgo,
que seja para por a descoberto em sua polivaléncia o conceito apenas aparente-
mente univoco de “racional’.]

32.Provérbios 22,29. Lutero traduz: in seinem Geschiift, isto é,em seu negé-
cio; as biblias inglesas mais antigas trazem: business. Ver adiante, nota 53.

33.[Contraa minuciosa porém um tanto imprecisa apologia que Brentano
(o0p. cit., pp. 150ss.) faz das qualidades éticas de Franklin supostamente ignoradas
por mim, limito-me a remeter a essa observagao, que a meu ver teria bastado para
~ tornar desnecessaria aquela apologia.]

34.[Aproveito a oportunidade para tecer de antemao algumas observagoes
“anticriticas”. — E uma alegac¢do insustentavel a que faz Sombart ( Der Bourgeois,
Munique/Leipzig, 1913) quando vez por outra assegura que essa “ética” de
Franklin ¢ a repeti¢ao “literal” de argumentos do grande génio universal da
Renascenca: Leon Battista Alberti, 0 qual,aolado de escritos tedricos sobre mate-
mdtica, escultura, pintura, arquitetura (sobretudo), bem como acerca do amor
(pessoalmente ele tinha aversdo as mulheres), escreveu também uma obra em
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quatro livros (Della famiglia) sobre o governo do lar (infelizmente no momento
néo tenho acesso a edigao feita por Mancini, apenas a mais antiga, de Bonucci).
— Pois bem, a passagem de Franklin, eu a reproduzo textualmente aqui — mas
onde encontrar passagens correspondentes nas obras de Alberti;em particulara
méxima “tempo € dinheiro” erguida em frontispicio com as correspondentes
admoestacdes? Que eusaiba, a Ginica passagem que s6 de muito longe Thes faz eco
se encontra 14 pelo final do primeiro livro Della famiglia (ed. Bonucci, vol. 11, p.
353), onde se falaem termos muito gerais do dinheiro como nervus rerum {nervo
das coisas} do governodo lar, que por isso deve ser especialmente bem adminis-
trado—tal como de resto jd dizia Catdo no Dere rustica. Tratar Alberti, queinsis-
te enfaticamente no fato de ser descendente de uma das mais nobres familias de
cavaleiros de Florenga (nobilissimi cavalieri: Della famiglia, pp. 213, 228, 247 na
edicdo de Bonucci), como se ele fosse um homem de “sangue bastardo”, cheio de
ressentimento contra asestirpes nobres por se tratar de um burgués excluido das
linhagens senhoriais —devido ao seu nascimento ilegitimo (quenaverdade nao
o desclassificava minimamente) — é absolutamente equivocado. E caracteristi-
ca incontestdvel de Alberti sua recomendagao de fazer grandes negbcios, os Uni-
€0s que, por custarem menos trabalho, sao dignos de uma nobile e onesta famiglia
e de um libero e nobile animo (ibid., p. 209), (ver Del governo della famiglia, v, p.
55;amesma idéia se acha no texto dedicado aos Pandolfini, p. 116: dafa preferén-
cia pelo comércio da 1a e da seda!), mas ndo menos tipica é sua recomendagio de
umaadministra¢do dolar ordenada e estrita, noutras palavras: limitem-se as des-
pesas em fungdo das receitas. Por conseguinte: a santa masserizia, da qual ouve
falar pela boca de Gianozzo, é primeiramente um principio de condugio do
governo do lar, mas ndo um principio de Iucro (eisso o préprio Sombart poderia
muito bem ter reconhecido) — do mesmissimo modo que a discussdo sobre a
natureza do dinheiro (op. cit.) recai primeiramente no aumento do patriménio
(dinheiro ou possessioni), mas nio na valorizagdo do capital. Alberti recomenda
—-como protecdo de si contra as incertezas da “Fortuna”— adquirir desde cedo
o hébito de uma atividade constante in cose magnifiche e ample (p. 192), unico
meio alids de assegurar-se uma satide duradoura (pp. 73-74), e evitar a ociosida-
de, sempre perigosa para quem quer manter sua posigao social, dai o aprendiza-
do primoroso de um oficio ajustado ao seu estamento parao caso deum revés (s
que no Della famigliatoda e qualquer opera mercenarianio combina com tal sta-
tus: livro 1, 1, pp. 209ss). Seu ideal da tranquillita dellanimo e sua forte propensio
ao “ldthe bibsas” epicurista (vivere a s stesso, ibid., p. 262), particularmente sua
aversdo a todo cargo oficial (ibid., p.258) por ser fonte de desassossego, inimiza-
de e envolvimento em negdcios sujos, seu ideal de vida retirada numa villa cam-
pestre, a satisfagao do amor-préprio com a memoria dos antepassados e o culti-
vo da honra da familia como critério decisivo e fim tltimo (devendo por isso
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mesmo conservar-se na integra o patrimonio familiar, 2 maneira florentina, evi-
tando-lhe a partilha): tudo isso constituiria aos olhos de um puritano uma peca-
minosa “divinizacdo da criatura” ¢, aos olhos de Benjamin Franklin, a expressao
deum pathosaristocratico que ele desconhecia. Note-se ainda sua elevadaestima
pelas letras (porquanto a virtude da industria estd orientada sobretudo para o
trabalho literdrio-cientifico, que s este é verdadeiramente digno do ser humano
e, no fundo, s6 na boca do iletrado Gianozzo se defende como tendo igual valor
a masserizia — no sentido de “governo racional do lar” como um meio para se
viver com independéncia dos outros e nio cair na miséria— atribuindo assim a
um antigo padre (p. 249) a origem desse conceito na verdade origindrio da ética
mondstica (ver adiante). Compare-se tudo isso com a ética ea conduta de vida de
Benjamin Franklin e de seus antepassados puritanos, comparem-se 0s escritos
doliterato renascentista enderecados ao patriciado humanista com os escritos de
Franklin dirigidos 2 massa do Mittelstand burgués — aos comerciantes, nomea-
damente— e ainda com os tratados e os sermdes dos puritanos para ai entdo ava-
liar a profundidade da diferenga. O racionalismo econdmico de Alberti, de regra
escorado em citagdes de autores antigos, é no essencial semelhante ao modo
como é tratada a matéria econdmica nos escritos de Xenofonte (que ele nao
conhecia), de Catdo, Varrao e Columella (que ele cita) — s6 que, especialmente
no caso de Catio e Varrio, o ganho como tal, a diferenga do que ocorre nas obras
de Alberti, ocupa o primeiro plano. De resto, os comentdrios sem divida muito
esporéadicos de Alberti sobre o emprego dos fattori, sobre a divisao do trabalho e
adisciplina, sobre a pouca confiabilidade dos camponeses etc. de fato impressio-
nam como transposi¢do de uma sabedoria de vida ao estilo de Catdo do terreno
da agricultura escravista para o do trabatho livre na inddstria doméstica e na
agricultura de parceria. Quando Sombart (cuja referéncia a ética estéica é indis-
cutivelmente falha) encontra j4 em Catdo o racionalismo econdmico “desenvol-
vido até as tiltimas conseqiiéncias”, ele ndo estd, em rigor, totalmente errado.
Com efeito, pode-se reunir sob a mesma categoria o diligens pater familias dos
romanos e o ideal do massajo em Alberti. Em Catdo, é antes de mais nada carac-
teristico o fato de a propriedade fundidria ser tratada como objeto de “investi-
mento” de uma fortuna e como tal avaliada. O conceito de industria, no entanto,
assume niele outro matiz em decorréncia do influxo cristao. E eis que justamen-
te ai se revela a diferenca. Na concepgao de industria oriunda da ascese mondsti-
ca e desenvolvida nos escritos dos monges mora o germe de um ethos que (ver
adiante!) serd desenvolvido em toda a sua plenitude na “ascese” protestante
exclusivamente intramundana (daf, como teremos ocasido de sublinhar muitas
vezes, o parentesco de ambas, que alids é menor com a doutrina eclesiastica ofi-
cial do tomismo do que com os moralistas das ordens mendicantes em Florenga
e Siena). Em Catio, e também nas préprias exposicoes de Alberti, falta esse ethos:
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emambos se trata de ensinar sagacidade navida, ndo uma ética. E de utilitarismo
ainda que se trata em Franklin. $6 que o pathos ético de seu sermio aos jovens
comerciantes é inconfundivel e constitui — isto sim é 0 que importa— seu trago
caracterfstico. Falta de cridado com o dinheiro significa para ele 0 mesmo que
“assassinar” — por assim dizer — embrides de capital e é por isto que também é
uma deficiéncia ética.

Parentesco intimoentre os dois (Alberti e Franklin) s6 h4 de fato na medi-
da em que Alberti — aquem Sombart chama de “pio”, mas que na verdade,
embora se houvesse ordenado padre ¢ recebesse uma sinecura de Roma como
alids tantos outros humanistas, nao valoriza de jeito nenhum (a nio ser em duas
passagens insignificantes) motivos religiosos como ponto de orienta¢do para a
conduta de vida que recomendava — ainda ndo poe em relacao concepgoes reli-
giosas com seus conselhos de “gestdo econdmica’, ao passo que Franklin nao as
pde mais. Tanto num como noutro, o utilitarismo — e, no elogio que Alberti faz
do negdcio atacadista del e seda, até mesmo o utilitarismo social mercantilista
(“que muitos sejam postos a trabalhar”, op. cit., p. 292) — é o tnico que d4 as
cartas nesse terreno, ao menos formalmente. As considera¢des de Alberti a esse
respeito sao um paradigma perfeitinho daquela espécie de “racionalismo” eco-
noémico por assim dizer imanente, que, mesmo em escritores interessados pura-
mente na “coisa em si”, de fato se encontra por toda parte e em todas as épocas
como “reflexo” das condi¢oes econdmicas, na China cldssica e na Antigiiidade
nao menos que na Renascenga e na época da Ilustracao. E bem verdade, pois, que
também em Alberti e seus pares, tanto quanto na Antigiiidade, por exemplo, em
Catdo, Varrao e Columella, a ratio econdmica se acha amplamente desenvolvida
sobretudo no que diz respeito a doutrina da industria. Mas como se hd de acredi-
tar que semelhante doutrina de literatos pudesse desdobrar-se numa poténcia
capaz de virar de ponta-cabeca a vida do mesmo modo que uma fé religiosa que
destina a uma determinada conduta de vida (neste caso: uma conduta de vida
metddico-racional) o prémio da salvagio? Em contrapartida, d4 para vislumbrar
oquesignificauma“racionalizagdo” religiosamenteorientada da conduta de vida
(e eventualmente também da atividade econémica) quando além dos puritanos
de todas as denominagaes se observam os exemplos, extremamente diversos
entre si quanto ao sentido, dos jainistas, dos judeus, de certas seitas ascéticas da
Idade Média, de Wyclif, dos irmaos mordvios (reminiscéncia do movimento
hussita), dos skoptsy e stundistas da Russia e de numerosas ordens mondsticas. O
trago decisivo da diferenca (s para antecipar) reside nisto: uma ética ancorada
na religido destina para o comportamento por ela suscitado prémios psicologicos
(ndo de carater econdmico) bem especificos e altamente eficazes enquanto a fé
religiosa permanecer viva, e ¢ justamente desses prémios que uma simples dou-
trina daarte de viver feito a de Alberti ndo dispde. S6 na medida em queesses pré-
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mios funcionam e sobretudo quando agem (e o decisivo é isto) numa diref@oque
se afasta bastante da doutrina dos tedlogos (a qual por sua vez ndo passa mesmo
de“doutrina”), consegue a fé religiosa uma influéncia auténoma sobre a condu-
ta de vida e, através dela, sobre a economia: sim, para falar claro, é este 0 n6 de
todo o presente ensaio, e ndo dava para esperar que ele passasse assim tdo com-
pletamente sem ser notado. Sobre os teélogos moralistas da Baixa Idade Média
(Antonino de Florenca e Bernardino de Siena), relativamente “favoréveis ao
capital” e certamente também muito mal compreendidos por Sombart, tornarei
afalar noutro lugar. Seja como for, L. B. Alberti por nada pertencia a esse circulo.
Foi s6 o conceito de industria que ele tomou da linha de pensamento mondstica,
seja 14 por quais media¢des. Alberti, Pandolfini e seus pares, apesar de sua obe-
diéncia oficial a Igreja, sdo representantes daquela disposi¢do interiormente jd
emancipada da eclesialidade tradicional e, a despeito de todo vinculo com a ética
cristd vigente, amplamente orientada em sentido “pagdo” bem ao gosto da
Antigiiidade, disposi¢ao essa que Brentano p6s na cabega que “eu teria ignorado”
em sua significa¢do para o desenvolvimento da doutrina econémica moderna
{bem como da politica econdmica moderna). Ora, estd plenamente correto eu
néo tratar aqui dessa série causal: num estudo sobre a “ética protestante e o espi-
rito do capitalismo” ela ndo tem o menor cabimento. Como se mostrard noutra
oportunidade, longe de negar sua significagio, por boas razdes eu era e sou da
seguinte opinido: a esfera de sua eficacia assim como a dire¢do de sua eficicia
eram totalmente diversas das da ética protestante (cujos precursores nada irrele-
vantes em termos préticos foram as seitas e a ética de Wyclif e Huss). O que ela
influenciou ndo foi a conduta de vida (da burguesia nascente), mas sim: a politi-
ca dos estadistas e dos principes, e essas duas séries causais, convergentes em
parte mas nao em todos os pontos, devem num primeiro tempo ser limpidamen-
te separadas uma da outra. No que tange a Benjamin Franklin, seus tratados de
economia privada — a seu tempo usados como leitura escolar na América —
fazem parte por isso mesmo da categoria que exerceu influéncia sobre a prdxis de
vida,ao contrario da volumosa obra de Alberti, que mal se tornou conhecida fora
do circulo dos eruditos. E ainda por cima, Franklin é citado expressamente por
mim por ser um homem situado para além da regulamentagao de vida puritana,
que entrementes ja desbotara, do mesmo modo que a “Ilustra¢do” inglesa em
geral, cujas relagdes com o puritanismo foram mostradas tantas vezes, jé o ultra-
passara.]

35. [Infelizmente Brentano (op. cit.) comega por meter no mesmo saco
toda espécie de ambigao de ganho (ndo importa se bélico ou pacifico) e aponta
entdo como trago especifico da ambigdo de ganho “capitalista” (em oposigdo a
feudal, por exemplo) apenas a orientacdo para o dinheiro (e ndo mais para a
terra); e além de recusar qualquer outra distingao — sem o que fica impossivel
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chegar a conceitos claros — faz ainda umaafirmagio (p. 131) que me ¢ incom-
preensivel: que o conceito de “espirito” do capitalismo (moderno!) elaborado
para os fins da presente pesquisa tomaria jéem seus pressupostos o que deve ser
demonstrado.]

36. Ver os comentdrios de Sornbart, pertinentes em todos os aspectos, Die
deutsche Volkswirtschaft im neunzehnten Jahthundert(p.123). Alids, nem é preci-
sosublinhar —sebem queos estudosa seguir remontem em [todos os] seus pon-
tos de vista [decisivos] a trabalhos muito mais antigos — o quanto [em sua for-
mulagdo] eles devem ao mero fato da existéncia dos grandes trabalhos de
Sombart com suas atiladasformulagoes, mesmo — e precisamente— onde envere-
dam por caminhos outros. Mesmo quem sempre se sentiu instigado a contradi-
zer decididamente as opinides de Sombart e a refutar diretamente algumas de
suas teses tem o dever de aslevar na devida conta.

37.Nio enfrentaremos aqui, naturalmente,a questio de saber ondeseloca-
lizam tais limites, assim como nao vamos tomar posicio quanto a famosa teoria
do nexo entre alto saldrio ealta produtividade do trabalho apresentada de inicio
por Brassey, formulada e defendida em termos te6ricos por Brentano e, em ter-
mos histéricos e a0 mesmo tempo construtivos, por Schulze-Gavernitz. A dis-
cussdo foi reaberta pelos penetrantes estudos de Hasbach (Schmollers Jahrbuch,
1903, pp. 385-91 € 417ss.) [e ainda ndo chegou a uma solugio definitiva]. Aqui
nos basta o fato, por ninguém posto em divida e alids indubitavel, de que salario
baixo e lucros altos, saldrio baixo e oportunidades favoraveis ao desenvolvimen-
to industrial, nem sempre coincidem pura e simplesmente — e, principalmente,
que meras operacdes pecunidrias nao desembocam mecanicamente em “educa-
¢do” para a cultura capitalista e, com isso, na viabilidade de uma economia capi-
talista. Os exemplos escolhidos sao todos de cardter puramente ilustrativo.

38. Por isso, a implantagao também de indiistrias capitalistas muitas vezes
ndo tem sido possivel sem amplos movimentos migratérios provenientes de
regides com cultura mais antiga. Por corretos que sejam os comentdrios de
Sombartsobre o contraste entre, de um lado, as “aptidoes” e segredos de oficio do
artesdo, que sdo inseparaveis da pessoa, e, do outro, a técnica moderna cientifica-
mente objetivada, essa diferenca mal se fazia presente a época do surgimento do
capitalismo — alids, as qualidades (por assim dizer) éticas do operério no capi-
talismo (e em certa medida também do empresario) adquiriam um “valor de
raridade” cada vez mais alto em relagio as aptidoes do artesao, solidificadas por
séculos de tradicionalismo. E mesmo a inddstria hodierna, ao escolher os luga-
res de sua implantagio, nio ¢ de todo independente das qualificagdes ja adquiri-
das pela populagdo ao cabo de uma longa tradigao e através de uma educacio
para o trabalho intensivo. E encontradiga no circulo mais amplo das representa-
¢Oes cientificas hodiernas a tendéncia a atribuir essa dependéncia, quando cons-
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tatada, ndo a tradi¢do e a educagdo, mas a determinadas qualidades raciais her-
dadas, algo que a meu juizo é muito duvidoso.

39.{Ver meu artigo supracitado na nota 23.]

40. As observagdes precedentes podem dar lugar a mal-endendidos. A ten-
déncia de um conhecido tipo de gente de negécios a tirar proveito a sua maneira
da sentenca “O povo deve ser mantido na religido” e a tendéncia [outrora nio
rara] de amplos circulos notadamente de eclesiasticos luteranos, em geral movi-
dos por uma simpatia de principio pelo que fosse autoritdrio, de tirar proveito do
titulo de “policia negra” quando se tratava de estigmatizar a greve como pecado
e os sindicatos como fomentadores da “cobiga” etc. — tudo isso ndo tem nadaa
ver com os fendmenos de que estamos tratando aqui. Nos pontos evocados no

"texto, ndo se trata de fatos isolados, mas sim de fatos muito freqiientes que, como

veremos, se repetem de modo tipico.

41. Der moderne Kapitalismus, vol.1, 1* ed., p. 62.

42.1bid., p. 195.

43, [Claro que estamos falando da empresa racional moderna especifica do
Ocidente, nio do capitalismo dos usurérios, financiadores de guerras, arrenda-
tarios dos cargos publicos e da coleta de impostos, dos grandes mercadorese dos
magnatas das financas, dispersos pelo mundo ha trés milénios ja, na China, na
India, na Babilonia, na Grécia, em Roma, em Florenga, até os dias de hoje. Ver
minha “Introdugio” a Etica Econémica das Religioes Mundiais, GARS I: 237-275.]

44. A priorindo é de modo algum obrigatério supor — e é s6 isso que pre-
cisa ser ressaltado aqui — que, de um lado, a técnica do empreendimento capita-
lista e, do outro, o espirito de “trabalho numa profissao” que s6i emprestar ao
capitalismo sua energia expansiva tivessem que encontrar seu himus origindrio
nas mesmas camadas sociais. O mesmo se da com as relagoes sociais dos conted-
dos de consciéncia religiosos. O calvinismo foi historicamente um dos portado-
res da educagio para o “espirito capitalista” Mas por razdes a serem discutidas
mais adiante, justamente os grandes financistas, na Holanda por exemplo, nio
eram, predominantemente, adeptos de um calvinismo estrito, mas sim arminia-
nos. Ali como alhures, foi a pequenale média] burguesia em ascensao [ao empre-
sariado] o portador “tipico” da ética capitalista e da eclesialidade calvinista. [E
mesmo essa constatagdo concorda plenamente com o que aqui expusemos a res-
peito: grandes financistas e grandes mercadores em todos os tempos houve;
porém uma organiza¢ao capitalista racional do trabalho industrial burgués, s6
quem a viu nascer foi a passagem da Idade Média para os tempos modernos.]

45, [Consultar a propésito a boa dissertacdo de J. Maliniak, (Universidade
de Zurique, 1913).]

46. O retrato exposto a seguir constitui uma compilagdo “tipico-ideal” feita
a partir das condi¢oes de diferentes ramos em diversas localidades; tendo sido
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