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E A ENCHENTE CHEGANDO

Sorrateira com muitas aguas
Marafion, ucayali,yurimagua,
Cristalinas barrentas Solimdes
Do Curuga, Quixito ou Ituf

As dguas morenas do Javari,
Inundam terreiros e tapiris.

lgaras cheia de guerreiros,
Divertimento da garotada,
Cunhans e curumins
Salteiam dos muluguzeiros,
Acinzentadas murucututis
Em piras deslizam quebracus.

No encanto das matas e rios
Boto vermelho e Tucuxi
Yara abraca curupira,

Cobra grande e Bate, Bate
Ainda lutam pra existir

Nas correntezas os murerus
Troncos caidos de balceiros
Gaivotas na praia do Pacu;
Boca do Moamora sucuriju
Socés e garcas pescam xirius
Voando bem alto Jaburus



E a enchente chegando...
Etnias diversas, da floresta
Entoam cantigas em festas.

F 4gua na moradia passando,
Agradecendo a Tupa pelo dia,
Cabocla bonita invoca alegria.

Odri Aradjo (poeta e artista pldstico)

PREFACIO

A Constituicdo Federal de 1988 foi resultado de varios pro-
cessos sociais que culminaram na outorga de um novo marco
normativo em diversos campos da sociabilidade brasileira: dos
fundamentos da economia e das financgas publicas as garantias
individuais dos sistemas gerenciais a saude publica dos direitos
e deveres de atores para com a educacdo aos direitos de grupos
sociais silenciados, hierarquizados e racializados ao longo da
historia nacional. Sem duvida esta Constituicdo ja esta inscrita
na historia brasileira como um das principais conquistas de toda
a populacao ao longo da Republica que ja remonta mais de um
século.

Adistribuicao de recursos publicos imposta por um padrao
social e econdmico excludente e que esteve baseado no agrava-
mento das desigualdades de ordem socioeconémica e no silen-
ciamento e na abissal hierarquizacdo dos que portavam “marcas
sociais da diferenca”, transformadas em pilares da auséncia de
reconhecimento, fez com que alguns analistas batizassem este
pais de Belindia.

A associacdo da desigualdade socioecondmica ao silencia-
mento e as hierarquias sociais engendrou uma das sociedades
mais assimétricas e violentas do planeta. Na contra mao deste pro-
cesso, a Constituicao Federal de 1988 possibilitava contribui¢bes
para que este quadro pudesse ser minimizado. Contudo, algo mu-
dou e 0 que esta em curso parece ser a reatualizacao de cédigos
sociais e politicos que subsidiam a manutencdo de privilégios, e
isto, evidentemente, ndo se coaduna com a democracia. Ferida
em sua alma, a Constituicdo Federal de 1988, se rasgada, trara
consequéncias que neste momento sdo dificeis de serem adequa-
damente avaliados, mas parece ndo restar davidas dos objetivos,
das forcas e dos atores responsaveis por momento tdo critico
como o atual. Um olhar mais atento - e comparativo - lancado
a partir da Constituicao Federal de 1988 e todas as precedentes
permitird concluir que apesar de muitas dificuldades, e mesmo
com a ndo regulamentacdo de varios dispositivos constitucionais,
a Carta Cidada proporcionou melhores condi¢6es de vida a popu-
lacdo brasileira, provavelmente estas melhorias estdo na base
do apelido dado a Constitui¢do Federal de 1988 - Carta Cidada.

Nela estdao previstas possibilidades sociais, expressas em
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termos normativos, que puderam, por algum tempo, serem trans-
formadas em politicas publicas. Reconhecimento da diversidade
étnicoracial e de territorialidades consagradas por distintas ances-
tralidades puni¢do de comportamentos e praticas discriminatérias
valoracao das culturas nacionais ocupag¢ao do solo mediante o
compromisso social da producdo politicas de a¢do afirmativas
garantias individuais frente ao Estado liberdade de expressao
e opinido e respeito as cosmologias e cosmogonias sao apenas
alguns poucos exemplos do que pode se observar ao longo da
Carta Cidada de 1988.

Desde entdo, o Brasil experimentou o mais longo periodo
republicano sem rupturas institucionais. Ao longo de quase trés
décadas (1988-2016) o pais pbde enfrentar seus dilemas sociais,
culturais, econdmicos resguardando os principios de uma jovem
democracia que se constituia e contribuia para que a sociedade
brasileira pudesse ser reconhecida em seus esforcos de combate
a fome e, concomitantemente, superar desafios histéricos de
inclusdo social.

Neste periodo o panorama universitario transformou se
radicalmente. A expansao exponencial de novas vagas no ensino
superior esteve associada ao surgimento de novas Instituicdes de
Ensino Superior e a democratizacdo do acesso a este nivel edu-
cacional. Mulheres, negros, indigenas, estrangeiros, refugiados
politicos e outros grupos sociais passaram a integrar de maneira
organica os campi universitarios. Matrizes curriculares tiveram de
ser alteradas de modo a que esta diversidade pudesse também
se ver contemplado nos contetdos formativos dos cursos de
graduacdo e de pos-graduacgao deste pais continente.

Estas mudancas que ainda estao em curso e cujos desfechos
ndo sao tdo previsiveis como se possa imaginar, foram criticadas
de maneira bastante contundente e as vitorias alcancadas por
amplos movimentos politicos e reivindicatérios consagraram
uma multiplicidade de atores sociais ao longo destas ultimas trés
décadas. Estes avangos tém sido rechagados veementemente por
aqueles setores da sociedade brasileira que mascararam seus
privilégios sob a forma de supostos direitos. Nesta trajetoria,
pertencas de raca, classe, género, sexualidade, regido, geragao,
religido dentre outras puderam contribuir decisivamente para que
a distribuicdo dos recursos publicos, financeiros ou nao, pudesse
ter carater mais equitativo.

Parte de todo este intenso e enriquecedor processo podera
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ser observado ao longo desta obra. Os estudos sobre a Triplice
Fronteira do Alto Solim&es reunem experiéncias pouco con-
hecidas pelo grande publico leitor e pela populacao brasileira.
Encontram-se, no Alto Solimdes, parte das raizes latinoameri-
canas dos povos autoctones, de africanos e seus descendentes
e dos europeus. Nesta porcao do territorio da América Latina
encontram-se experiéncias (pluri) nacionais de grupos sociais
do Brasil, Colédmbia e Peru. E é desta Triplice Fronteira, do Alto
Solimdes, que um conjunto de pesquisadores emprestam suas
vozes para debater diferentes aspectos sobre as sociedades, a
construcdo de saberes e praticas de fé.

Esta obra apresenta carater multidisciplinar e inovador. De
um lado, pesquisadores de formac8es distintas dedicam tempo
e atencdo na compreensdo de multiplos fenémenos sociais a
partir da madura apropriacao de referéncias tedricos das ciéncias
sociais de outro, apresentam aos leitores uma realidade que com
suas particularidades faz ampliar o quadro interpretativo sobre
a sociedade brasileira. Para além dos litorais, das conturbacdes,
das megaldpoles os capitulos desta obra nos obrigam a refletir
ndo apenas sobre as dimensdes deste territério chamado Brasil,
mas, sobretudo as conexdes existentes entre diversas dimensdes
de intersecg¢do cultural que se apresenta neste mundo contem-
poraneo. Esta obra esta estruturada nas dimensdes da Sociedade,
do Conhecimento e das Crencas.

Aleitura desta obra se impd&e especialmente neste momen-
to em que as pluralidades brasileiras tendem a ser negadas no
debate publico. Esta obra é também importante por reconhecer
que ha brasis no interior deste imenso Brasil.

Das dguas do Pantanal em Mato Grosso, Cdceres, inverno de 2016.
Prof. Dr. Paulo Alberto dos Santos Vieira

NEGRA - Nucleo de Estudos sobre Educagéo, Género, Raca e Alteri-
dade

PPGEdu - Programa de Posgraduacdo em Educacdo
UNEMAT - Universidade do Estado de Mato Grosso
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APRESENTACAO

Caros leitores,

Neste volume, mantivemos de forma mais ortodoxa, a pro-
posta original do “Fazendo Antropologia no Alto Solimdes” de uma
coletanea de textos com carater trans/inter/multi disciplinar, com
a participacao exclusivamente de colegas da instituicdo. Significa
dizer que estudos, pesquisas, analises de colegas da Pedagogia,
do Servico Social, dos programas de pds-graduacdao da UFAM,
mesclam-se aos textos de docentes do colegiado de Antropologia
do INC/UFAM.

Convém salientar, que hoje, momentaneamente, ndo somos
mais uma comissdo oficial do curso de bacharelado em Antropo-
logia do Instituto de Natureza e Cultura. Divergéncias intelectuais,
obstaculos institucionais e as disputas tdo caracteristicas do
contexto académico, longe de frearem a continuidade do nosso
projeto, acabaram por nos proporcionar a possibilidade de se-
guir com nossa proposta de forma autdbnoma e independente,
no entanto, ndo estamos fechados aos colegas do curso que
tenham interesse em participar de nosso projeto. Ao contrario,
acreditamos que as diferencas de filiacbes teoricas, de ideias, e
posturas politicas sdo fundamentais para a producao de conhe-
cimento cientifico, contribuindo para sua ampliacdo e, também,
inevitavelmente para o desenvolvimento das rela¢8es sociais e
humanas.

Informamos que agora somos oficialmente uma Comissao
de publica¢es do nosso famigerado Nucleo de Pesquisas e Baixos
Estudos do Alto Solimdes (NUBEASol), ntcleo formado em 2011
durante um evento académico e que ficou hibernando por algum
tempo, para agora surgir com toda sua forca. “Baixos estudos”
representam aqui a caracteristica da pesquisa inquieta que se
embrenha por baixo das diversas instancias de poder buscando
identificar suas emergéncias e que ndo se deixa limitar, a ndo ser,
pelos interesses, prioridades e propostas surgidas nas negocia-
¢Oes de pesquisa entre os préprios sujeitos de pesquisa, N0SS0S
interlocutores.

Identificar e desconstruir processos e instancias de poder,
muitas vezes submersos nas relagdes e praticas cotidianas insti-
tucionalizadas, torna-se, cada vez mais, uma parte fundamental
a constituir nossa pratica investigativa. Nossa proposta continua
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livre e aberta a todas (0s) as (0s) pesquisadoras (es) que, desde
a Amazonia, e de outros tantos cantos, se lancam ao desafio de
construir conhecimento cientifico das margens para o centro da
nacao, invertendo o olhar que tradicionalmente produz, promove
e divulga o saber produzido na academia.

Assim, vejamos... leiam e se deliciem com os escritos que
seguem!

Os organizadores
Gilse Rodrigues

Michel Justamand
Tharcisio Santiago Cruz
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AUTORIDADE ANTROPOLOGICA E RACA
NO BrasiL’

Adailton da Silva?

Era uma vez uma antropdloga que sugeriu a uma amiga
brasileira que talvez fosse hora de um académico ligado aos
povos indigenas no Brasil ter um espago na academia para eles
mesmos ensinarem sobre as culturas autoctones. A pessoa a
quem foi dirigida esta observacdo respondeu o seguinte: “Se
um indio faz Antropologia, ndo é mais Antropologia”. (...) Eu
confesso ter ficado um pouco triste quando o comentario foi
originalmente proferido, ja que, imediatamente eu transferi o
contexto a minha prépria situagdo. Se uma mulher negra faz
Antropologia, ainda é Antropologia? Ela ainda é negra? (GIL-
LIAM & GILLIAM, 1995: 525)

Recentemente a Plataforma Lattes do CNPq passou a
identificar a cor/raca dos pesquisadores. Esta iniciativa esta em
sintonia com demandas feitas pelos movimentos sociais para que
todas as bases de dados que alimentam a tomada de decisdao em
politicas publicas no pais identifiguem a condi¢do étnico-racial de
seus beneficiados.

A experiéncia de ser um pesquisador negro no campo da
antropologia, no entanto, vai muito além de poder incluir uma foto
ou indicar sua afrodescendéncia no maior cadastro nacional de
pesquisadores. O uso do conceito de raca é severamente questio-
nado na antropologia brasileira como ferramenta metodoldgica
capaz de revelar aspectos significativos da realidade social do
pais (COSTA, 2002). Sdo antropdlogos os principais articuladores
nacionais da reagdo contra o estabelecimento de politicas publicas
especificas baseadas naraga (SANTOS, 2011; FRY, 2007). Ser negro
e antropologo no Brasil, definitivamente ndo “passa em branco”.

A operacionalizacao do conceito de ra¢a® na contextualiza-

1 Texto apresentado como parte da avaliacdo para a disciplina Teoria Antropoldgica
I, ministrada no segundo semestre de 2013 pelos professores Ana Carla Bruno,
Maria Helena Ortolan Castro e Frantomé Pacheco.

2 Doutorando em Antropologia na UFAM.

3 “O termo raga mobiliza, desde a sua origem até os nossos dias, argumentos
tanto sobre a natureza (ou biologia), através da medicdo e classificagdo de certas

-17 -



¢do da produgdo antropoldgica brasileira € um dado perturbador.
Ou se é identificado como embranquecido ao assumir a posicao
hegemdnica na antropologia de desqualificagdo e critica a agenda
politica do movimento social de luta anti-racista. Ou entao se
€ acusado de fazer uma antropologia militante, limitada pelo
horizonte do olhar nativo que essencializa identidades sociais
anacroénicas ao contexto da modernidade liberal e da democracia
racial brasileira.

O desafio a que me lancei em meio a este espinhoso con-
texto foi o de construir uma tese que considere seriamente 0s
argumentos que tornaram possivel a constru¢do de uma politica
de Acdo Afirmativa (AA) voltada para o enfrentamento do cresci-
mento da epidemia de AIDS junto a populagao negra brasileira.
Tais argumentos foram concebidos como resultante da agenda
de lutas do Movimento Negro (GOMES, 2005; PEREIRA & SILVA,
2009) achincalhado por um sem numero de antropd6logos em
seus principios e métodos de acao (COSTA, 2002; HOFBAUER,
2006; MAIO, 2010; GILROY, 2001; SANSONE, 2007; GOMES, 2009,
SCHWARCZ, 2012). H& uma estranha e inconformada gritaria de
um grupo de pesquisadores, afirmando categoricamente com-
preender mais e melhor do que o Movimento Negroo que ée o
que deve querer ser o negro brasileiro.

Em que pese estar pessoalmente identificado com a razdo
dos argumentos do movimento social e pouco afeito ao discurso
académico sobre o negro, ndo desejo me tornar porta-voz, in-
térprete ou mediador destes. Gilliam & Gilliam (1995) apresen-
tam este desejo de alcancar a condicdo de “branco honorario”,
“homem honorario”, ou “dirigente nativo de outros nativos” como
uma das armadilhas do racismo que também impregna a pesquisa
académica e seus titulos honorificos.

Importa-me compreender antropologicamente, ademais
dos fundamentos destes argumentos, como e porque funciona-
ram, ao menos durante algum momento para tornar visivel um
problema que parece ja ter sido esquecido®.

A historia da disciplina Antropologia e de sua comuni-
dade de profissionais engajados em uma “cultura cientifica”, foi

caracteristicas fisicas e morais dos corpos, quanto sobre a sociedade, no sentido do
conceito estar inscrito dentro de rela¢des hierarquizadas entre individuos e grupos
populacionais ao mesmo tempo em que contribui a significacdo destas rela¢des”
(CALVO-GONZALES, 2012: 184).

4 Desde quando fui consultor técnico do Programa Nacional de DST/AIDS do
Ministério da Saude (2006 a 2008) ndo parei de investigar esta questdo.
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gerada no interior do horizonte da civiliza¢cdo ocidental, ou “da
humanidade europeia” (CARDOSO DE OLIVEIRA, 1986: 58). Isto
significa dizer que mesmo as crises e mudancas de paradigma sao
formuladas a partir da perspectiva proposta por este horizonte,
seus limites e reconfiguracdes. Determinadas metodologias e
conceitos ganham maior ou menor evidéncia na medida em que
se coadunam com as questdes colocadas em debate na comuni-
dade de profissionais.

A critica pés-moderna incorporada pela antropologia inter-
pretativa, rejeita as meta-teorias e meta-discursos que em sua
raiziluminista pretendiam afirmar a universalidade da razao e da
ciéncia, e doravante propde a compreensao do saber cientifico
enquanto uma espécie de discurso. O proprio consenso, a partir
dos parametros elaborados pelo discurso, é considerado inat-
ingivel, e teria como finalidade maior o didlogo ou a manutencao
de um estado de discussdes. Isto significaria, em alguma medida,
abrir mao de uma concepc¢ao “de humanidade vista como sujeito
coletivo, universal, em busca de sua comum emancipagao” (CAR-
DOSO DE OLIVEIRA, 1986:66). Este discurso, com seus significados
e significantes, além de redefinir a relacdo de autoria a partir
de nova estratégia discursiva, ofereceria elementos capazes de
silenciar contradiscursos criticos.

A expressao de Geertz (1997) “todos nés somos nativos” é
contemporanea da ascensado irrefreavel da luta anti-colonialista
e da contundente critica ao papel historicamente ocupado pelos
antropélogos no sistema de dominag¢do colonial. Argumentar
gue todos sao nativos ao tempo em que delimita para alguns
a capacidade de descrever a condi¢do nativa (autoria), também
emudece a denuncia do colonizado tornado nativo por forca da
opressao. E necessario admitir francamente que, apesar das mu-
dancas estabelecidas com a globaliza¢do e as novas tecnologias de
comunicacao, alguns permanecem sendo mais nativos que outros
com todos os privilégios e prejuizos que isto abarca. Ndo somos
todos igualmente nativos, nem figurada nem objetivamente.

A condicao de autoridade herdada pela antropologia
(politica, econdmica, religiosa, cientifica, moral, juridica, militar,
administrativa, étnica, racial) que até meados do séc. XX servira
eficientemente para garantir o acesso a dados etnograficos, em
um novo contexto de relagdes sociais, tornara-se estorvo e em-
baraco ao trabalho dos pesquisadores.

A escolha pela defesa de um saber negociado produzido a
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partir da experiéncia de encontro etnografico, capaz de produzir
um texto que represente uma fusao de horizontes, polifénico e
interpretativo é também uma sofisticada estratégia para preser-
var a viabilidade da comunidade antropoldgica em um cenario
de aparente crise da modernidade ocidental.

No Brasil, no entanto, a “p6s-modernidade nao poderia ser
mais do que uma forca de expressao” (CARDOSO DE OLIVEIRA,
1986:71). A disciplina antropolégica absorve no pais, mais uma
vez seletivamente, os debates que eclodiram com a crise dos
paises pos-industriais.

O dilema atual esta associado a desintegracdo e a redistri-
bui¢cdo do poder colonial nas décadas posteriores a 1950, e as
repercussdes das teorias culturais radicais dos anos 60 e 70.
Apos a reversdo do olhar europeu em decorréncia do movi-
mento ‘negritude’, apds a crise de conscience da antropologia
em relagdo a seu status liberal no contexto da ordem impe-
rialista, e agora que o Ocidente ndo pode mais se apresentar
como unico provedor de conhecimento antropolégico sobre o
outro, tornou-se necessario imaginar um mundo de etnografia
generalizada (CLIFFORD, 2002: 18-19).

O Brasil nao reformulou na profundidade necessaria suas
relaces de colonialismo interno que perduram desde o periodo
imperial e que nutriram desde o berco a formacao da antropologia
brasileira (MUNANGA, 2008). Se houve emancipacdo dos povos
colonizados por franceses, portugueses, e ingleses em terras
distantes, o mesmo ndo ocorreu com as populag¢des subjugadas
dentro da nacdo brasileira em funcdo de sua origem étnico-racial.
As populacbes de descendentes de africanos e as populagdes in-
digenas permanecem subordinadas politica e economicamente a
hegemonia dos descendentes de europeus, e a desnaturalizacdo
desta condicao carece de maior esforco e preocupacdo por parte
das ciéncias sociais brasileiras (SOVIK, 2009).

A atuacdo das organizagfes organizadas em torno de iden-
tidades étnicas ou raciais enquanto interlocutor das demandas
de populagbes especificas segue rechacada sob a pecha de
“essencialista” pelo Pensamento Social Brasileiro em sua elabo-
racao acerca do papel do Estado, dos Movimentos Sociais e da
representacdo politica na Democracia (GUIMARAES, 2002). As
organizagbes politicas negras ou indigenas sdo consideradas
exercendo um papel secundario e pouco confiavel na construcdo
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da democracia brasileira. Mediadores, intérpretes e especialistas
oriundos da comunidade de antrop6logos ocupam ainda equivo-
cadamente o lugar de protagonistas onde ha tempos ja deveriam
ser coadjuvantes.

A autoridade da antropologia nao foi questionada por sua
evidente relacdo umbilical com a elite politica e econdmica do
pais. Ao contrario antropélogos sao chamados cada vez mais a
cumprir o papel de peritos em situa¢des de conflito ou disputa,
quase sempre prestando este servico em nome do Estado.

Nos cursos de graduacdo e pos-gradua¢do em antropologia
no Brasil pouco se sabe, |€ ou discute sobre a produgao antrop-
olégica em paises ndo centrais do capitalismo mundial, mesmo os
latino-americanos. As referéncias e preocupagdes permanecem
espelhadas na agenda do primeiro mundo, ainda que do ponto
de vista do esforco de inclusdo da diversidade nao se veja reflexo
nestas terras. Até mesmo por isto, negros e indigenas ainda sao
raros na comunidade de antrop6logos brasileiros. A etnografia
no Brasil continua tendo como alvo prioritario estes outros nao-
brancos, e como seus etndgrafos os brancos que descrevem seus
outros (CARVALHO, 2005).

Se 0 mundo se tornou multivocal, no Brasil ainda sdo quase
os mesmos a falar e frequentemente os mesmos a serem fala-
dos na antropologia. Nao houve entdao, ao menos no que toca
a questdo étnico-racial, dispersao da autoridade etnografica ou
configuracao propicia para “um debate politico-epistemoldgico
mais geral sobre a escrita e a representacao da alteridade” (CLIF-
FORD, 2002:20).

A critica p6s-moderna, recebida inicialmente com muitas
ressalvas, oferece antecipadamente a comunidade de antrop-
Ologos brasileiros ferramentas de conten¢do para o impacto
de mudancas sociais que, de fato, ainda nao ocorreram. E caso
cheguem a ocorrer, conforme demandam negros e indigenas,
isto podera ser manejado preservando intocada a viabilidade da
atividade profissional nos mesmos termos®. Considerando que as
ferramentas de reformulacdo dos textos etnograficos induzidas
pela critica social permanecem efetivamente acessiveis somente
ao mesmo perfil de debatedores, o didlogo segue impermeavel as
outras posig¢des e leituras. Se as timidas iniciativas em andamento

5 “Os modos de autoridade resenhados aqui - o experiencial, o interpretativo, o
dialogico, o polifonico - estdo disponiveis a todos os escritores de textos etnograficos,
ocidentais e ndo ocidentais” (CLIFFORD, 2002: 58).
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nao irdo reformular nesta geracao a composicdo do quadro de
leitores e debatedores da producdo antropolégica brasileira,
com a inclusao de outras demandas e pontos de vista, qualquer
reformulagdo tedrica tende a conformar-se como atualizacao das
mesmas premissas, readequacdo das mesmas praticas, para as
mesmas pessoas. Serve, outrossim, para contribuir para que se
mantenha hermético o debate dentro da prépria disciplina, com
a obrigatéria utilizacdo de textos rebuscados e de dificil acesso
em lingua portuguesa®. A mesma bibliografia que acompanhou
a atuacgdo de certa vanguarda nos EUA e na Europa tornou-se
escudo de praticas e posi¢des reacionarias no Brasil’.

Aformulagdo que toma a atuagdo do antropélogo enquanto
participante de um debate no contexto brasileiro, quando a di-
versidade da popula¢do nao esta devidamente representada na
comunidade de antropdlogos, ira justificar adequadamente a
estreita selecao dos pares e de conceitos validos para discussao.
A comunidade disciplinar, através do controle dos conceitos, ira
determinar o sistema conceitual e a consequente normatividade
epistemologica. Além da possibilidade de silenciar o uso de deter-
minados conceitos no interior do debate antropoldgico, ressalta-
se a estratégia de impor a compreensdo univoca como cédigo de
entendimento e concordancia.

A observacao participante intensiva como norma profission-
al na antropologia estabelecida a partir de Malinowski supunha a
“experiéncia de aprendizado pessoal comparavel a uma iniciagao”
(CLIFFORD, 2002:25). Ndo obstante a experiéncia de imersao, o
resultado desta teria de ser referendado na sociedade de origem
do pesquisador. Mesmo a efervescéncia da experiéncia do “estar
1&” ndo prescindiria do controle do “estar aqui” para que a reflexao
em termos academicamente aceitaveis pudesse ser feita. A sub-
jetividade que transparece na escrita necessariamente tem de
carregar objetividade e distanciamento para sua validagao como
texto antropolégico, e produzir o efeito de intersubjetividade

6 Das 29 referéncias bibliograficas utilizadas no texto de Roberto Cardoso de
Oliveira, que escreve no Brasil para brasileiros através de um periédico editado na
universidade publica, apenas dois autores citados escrevem em portugués - Marisa
Peirano e ele mesmo. Ha também um artigo traduzido de Jurgen Habermas. 24 dos
29 textos citados estdo escritos na lingua inglesa ou francesa, e permanecem em sua
maioria sem tradugdo acessivel 18 anos depois.

7 “E intrinseco & ruptura da autoridade monolégica que as etnografias ndo mais se
dirijam a um Unico tipo geral de leitor. A multiplicacdo das leituras possiveis reflete
o fato de que a consciéncia ‘etnografica’ ndo pode mais ser considerada como
monopolio de certas culturas e classes sociais no Ocidente” (CLIFFORD, 2002:57).
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entre pares. A escrita permanece como um dominio do poder
(FOUCAULT, 2009).

Em verdade a autoridade cientifica do antropdlogo nestes
termos ndo depende de qualquer validagcao por parte da comuni-
dade estudada, mas supde os limites do alcance de seu discurso.
O aprendizado pessoal advém do deslocamento do pesquisador
de sua sociedade de origem, transpassando e remarcando sua
diferenca. A elaborac¢do do texto etnografico repassa ao leitor esta
imersao ainda que agencie “o uso de uma linguagem comum de
discurso, canais de comunicacdo regular, e pelo menos um con-
senso minimo para julgar o método” (CLIFFORD, 2002:25). Qual
diferenca é esta demarcada? A diferenca em rela¢do ao horizonte
de origem do pesquisador, reafirmada por dois movimentos: a
passagem para dentro de um universo cultural - marco do inicio
do trabalho de campo - e a retirada com os dados que serao ex-
postos e debatidos entre pares - da observacao do campo para
o texto etnografico.

Esta jornada herdica ao cerne de uma vivéncia alheia, tra-
zendo deste seu entendimento profundo, pressupde para além
do “eu estive 13" o silenciado “eles ndo estdo aqui” ou “nés moveis/
eles fixos". A coexisténcia e a partilha do mundo produzida pela
experiéncia do trabalho de campo com a observagdo participante
€ motivada inicialmente pelo impulso do pesquisador, que se
imagina possuir o treinamento e a sensibilidade direcionada para
filtrar e classificar de acordo com o paradigma de sua comuni-
dade profissional quais aspectos sdo marcantes ou volateis na
imagem descritiva que sera construida sobre o outro a partir de
seu contato.

Tais pressupostos desqualificam em varios aspectos outras
possibilidades de construcdo do texto etnografico. Em primeiro
lugar considerar que um texto etnografico possa ter origem no
horizonte critico visibilizado a partir da condi¢do nativa (que nao
€ igualmente comum a todos) e seu movimento de transito e
diadlogo com outros grupos socioculturais. Por consequéncia os
pares eleitos de forma privilegiada para o debate intelectual em
um texto podem nao referenciar-se na modernidade ocidental ou
na cultura eurocentrada. A dupla transposi¢do que caracteriza o
“sou daqui (como vocés)/ estive la (com eles)/ voltei para ca (por
vocés)’ pode dar-se em ambas as dire¢cbes sem perder necessaria-
mente seu valor epistemolégico. Uma pesquisadora originaria
de uma comunidade negra ou indigena que toma contato com
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0 canone da antropologia e logra um dialogo positivo a ponto
de tornar-se relevante para sua prépria comunidade de origem
produz um trabalho de valor fundamental, apontando qualidades
outras emrelagdo as obras validadas em termos académicos por
sua relevancia tedrica e conceitual®.

James Clifford critica o modo tradicional do fazer antrop-
oldgico, ainda que preservando a concepg¢do de que a escrita
etnografica ndo pode prescindir da necessidade de que o etné-
grafo va embora para que sua autoridade etnografica possa se
configurar.

Se muito da escrita etnografica é produzido no campo, a real
elaboracdo de uma etnografia é feita em outro lugar. Os dados
constituidos em condi¢des discursivas, dialégicas, sdo apro-
priadas apenas através de formas textualizadas. Os eventos e
os encontros da pesquisa se tornam anotagdes de campo. As
experiéncias tornam-se narrativas, ocorréncias significativas
ou exemplos (CLIFFORD, 2002: 42).

De nada vale considerar que ha algum controle nativo so-
bre o conhecimento adquirido no campo quando a instancia e
objetivo de legitimacao estdo fora do campo. Ou quando o nativo
ndo pode ser considerado qualificado para realizar uma pesquisa
em seus proprios termos.

N&o tentei investigar estilos de escrita etnografica que possam
estar sendo gerados fora do Ocidente. (...) Minha discussdo se
mantém nos limites de uma ciéncia cultural realista elaborada
no Ocidente, embora em suas fronteiras experimentais (CLIF-
FORD, 2002:60).

Quando se preserva a consideracdo do Ocidente como
nucleo emissor e formulador das experiéncias que irdo ampliar
as fronteiras de comunicacao entre diferentes linguagens, muito
pouco se pode obter em termos de descentramento da autoridade
para a conformacdo de uma horizontalidade dialdgica.

Para além do papel fundamental representado pela dinami-
ca da autoria, deve-se reconhecer os impactos no plano das rep-
resentacdes através da cristalizacdo e/ou imposi¢ao dos sentidos

8 Conforme alguns casos analisados por Vagner Gongalves da Silva em sua Tese
(SILVA, 2006).

-24-

dos discursos contidos nos textos etnograficos, na medida em que
na Antropologia a “construcao de um campo de estudos afeta a
definicao de fronteiras étnicas” (GILLIAM & GILLIAM, 1995: 526).

Apontamentos finais

A posicao hegemodnica presente na antropologia brasileira
contraria as principais demandas histéricas do Movimento Negro
€ um dos imbroglios do acesso ao campo. Mais especificamente
para o estabelecimento de um didlogo confidvel com militan-
tes que estdo constantemente sofrendo ataques por parte de
membros eminentes da comunidade de antropo6logos. Mesmo
antropologos com reconhecida atuacao em favor da promoc¢do da
igualdade racial sdo vistos com certa desconfianga pelos setores
mais duros do Movimento Negro em razao da atuacdo histérica
desta comunidade profissional®. Ainda que a solidariedade racial
e o curriculo de atuagao no Movimento Negro abra algumas por-
tas, anunciar seu pertencimento a comunidade de antropologos
fecha outras tantas.

Anecessidade do conceito de raca para o desenvolvimento
do trabalho de pesquisa estabeleceu limites estritos quanto a
possibilidade de didlogo tedrico com outros antropélogos no
pais. Deste modo a bibliografia de referéncia para a discussao
sera antes de tudo com base nos textos relevantes para a a¢ao
social do Movimento Negro, ja que é mesmo para o Movimento
Negro (paravocés) e sobre o Movimento Negro (como vocés) que
se desenvolve a tese. Para esta tese é o Movimento Negro que
se move (GOMES, 2005; BICUDO, 2010), enquanto grande parte
da antropologia brasileira parece permanecer no mesmo lugar
desde 1930 no que diz respeito aos paradigmas no campo dos
estudos afrobrasileiros (SALES Jr, 2006; GOMES, 2009; SCHWARCZ,
2012). Emverdade, grande parte da comunidade de antrop6logos
sequer considera o estudo das rela¢des raciais como uma questao
propriamente antropolégica, sendo relegada ao campo da so-
ciologia lidar com tal tema. Para muitos antropo6logos somente
temas relativos a diferenca cultural preservada através das comu-
nidades religiosas afrobrasileiras, os estudos das comunidades
quilombolas e as manifesta¢des da cultura popular mereceriam

9 Esta é uma das explica¢Bes plausiveis para momentaneos desentendimentos e
alguma desconfianca por parte do coletivo negro que fiz parte na UNB, o ENEGRESER,
e em relagdo ao meu orientador a época do mestrado em antropologia Prof. José
Jorge de Carvalho. Jamais notei qualquer comportamento hostil por parte do meu
orientador, que ainda quando constrangido por ser branco e antropélogo mantinha
sua posicao em relacdo a causa negra.
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estudos de natureza etnografica (SILVA, 2008).

Outro desafio que se coloca no processo de produc¢do da tese
é levar em consideragao o fato de que o pesquisador transita por
espacos, instituicdes e grupos que tem ligagdo com o processo de
construcdo, implementa¢do e com os desdobramentos da politica
estudada. Seja na condi¢ao de militante negro, consultor técnico,
ou pesquisador existem aspectos que irdo interferir no olhar e
no fazer antropolégico, e que precisam ser colocados de forma
explicita na apresentacao da pesquisa (SILVA, 2003). Considere-se
também que a possibilidade de resposta a produg¢do académica por
parte dos sujeitos da pesquisa se da em outro nivel de relacdo’™.

Grande parte dos entrevistados estdo no mesmo patamar
ou ainda em condi¢do hierarquicamente superior na estrutura
académica ao pesquisador. Outros ainda sao de geragdes ante-
riores do Movimento Social, com uma larga rede de prestigio e
articulacao. Tanto facilita quanto dificulta o trabalho de pesquisa
conhecer a opinido dos entrevistados também a partir de suas
teses e artigos, e saber que estes podem reescrever o que foi dito
sobre eles em um circuito mais amplo e poderoso. Nao se trata
de ir a um lugar distante, ouvir-ver-registrar, e retornar para os
pares aquilo que interessa ao tradutor/intérprete'’. Trata-se neste
caso de ter a delicada tarefa de dialogar, a partir de uma posi¢do
bastante especifica, com quem efetivamente pode falar mais alto
onde quer que esteja.

As relagdes com os entrevistados irdo permanecer por mais
tempo do que o trabalho de campo, gracas ao vinculo estabelecido
pela militancia, o que significa uma avaliacdo para além da banca. A
viabilidade no exercicio de outros papéis por parte do pesquisador
depende da coeréncia e validacao coletiva do texto etnografico em
seu sentido politico e efeitos concretos.

Nao deixarei de fazer parte da populacao negra apos o té-
rmino do trabalho, nem deixarei de compartilhar seu horizonte
ao redigir a tese. A negociacao e o vinculo de pertencimento de
um pesquisador negro que estuda a populacdo negra sao neces-
sariamente permanentes. Ou até que o racismo deixe de existir
no pais, e a raga ja ndo tenha qualquer importancia na produgao
de um texto etnografico.

10 Conforme ocorre com Silva (2006).
11 Como o realizado por Kulick (2008) e Crapanzano (1980). Kulick denota seu
pertencimento a comunidade LGBT, mas ndo demonstra em seu texto sinais de

identificacdo politica com a luta desta comunidade no Brasil. Ao contrario, sua tese
serviu como ferramenta de oposi¢cdo as demandas deste grupo.
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Inclusao Social e Educacional

A politica governamental de expansao das Institui¢bes
Federais de Ensino Superior (IFES), regulamentada pelo Decreto
6.096 de 24 de abril de 2007, além de garantir a inclusao social,
possibilitou 0 aumento da demanda por assisténcia estudantil.
Para atender os estudantes em situa¢ao vulneravel em confor-
midade com a Constituicao Federal, artigos 1°, 5°, 6°, 195 a 203
e Lei 8.742/93 - LOAS - Politica Nacional de Assisténcia Social, foi
criado o Plano Nacional de Assisténcia aos Estudantes de Gra-
duacdo das Instituicdes Federais, este que gira em torno de um
conjunto de principios e diretrizes que norteiam a implanta¢ao
de acBes para garantir o acesso, a permanéncia e a conclusao de
curso dos estudantes das IFES, na perspectiva de “inclusao social”,
formac¢do ampliada, producao de conhecimento, melhoria do
desempenho académico e da qualidade de vida, ou seja, € uma
politica efetiva de investimento em assisténcia, com objetivo de
atender as necessidades basicas dos estudantes, tais como: mo-
radia, alimentacdo, saude, esporte, cultura e lazer, inclusao digital,
transporte, apoio académico entre outras condicdes.

As estratégias para reduzir as desigualdades socioeconémi-
cas devem fazer parte do processo de democratiza¢do da univer-
sidade e da prépria sociedade. Esse processo ndo pode efetivar-se,
apenas, no acesso a educacao superior gratuita. Torna-se indispen-
savel a criacdo de mecanismos que viabilizem a permanéncia e a
conclusdo de curso dos que nela ingressam, reduzindo os efeitos
das desigualdades apresentadas por um conjunto de estudantes,
provenientes de segmentos sociais cada vez mais pauperizados e
que apresentam dificuldades concretas de prosseguirem sua vida
académica com sucesso (VASCONCELQS, 2010).
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O Plano de Assisténcia Social aos estudantes (PNAES, 2008),
visa atender, sobretudo, os estudantes mais carentes, como: os
indigenas, ribeirinhos, negros dentre outros, acreditamos que as
acles sejam de grande importancia para os alunos, pois, além
dainclusdo social e educacional, se mantenham na Universidade
até a conclusao de seus cursos. A criagao do Plano Nacional de
Assisténcia Estudantil representou um marco histérico na area
da assisténcia estudantil, por atender as reivindicagdes dos mo-
vimentos sociais que ha décadas clamavam por uma educacao
superior mais digna e igualitaria e que atendesse os estudantes
com baixa renda, estes que muitas vezes ingressam nas universi-
dades e acabavam por abandonar o curso. Com isso, o alto indice
de jovens com baixa escolaridade, obrigava-os ao subemprego
com baixa remuneracao para sua sobrevivéncia. Em muitos ca-
sos 0 abandono era definitivo o que descartava definitivamente
a oportunidade de uma formacao profissional (VASCONCELQOS,
2010).

Em relacdo ao acesso dos jovens pertencentes a familias
com baixa renda na Educac¢ao Superior, a Lei 12. 711 de agosto
de 2012 e a portaria normativa n° 18 de outubro de 2012 deter-
minam que as Institui¢cbes Federais de Ensino Superior reservem
50% das vagas para os estudantes que tenham cursado o Ensino
Médio em escolas publicas, pertencentes a familias cuja renda
per capita seja igual ou inferior a um salario minimo e para os
estudantes autodeclarados pretos, pardos e indigenas.

Os Programas de inclusdo social e educacional a nivel supe-
rior configuram-se com o Programa de Selecao Unificada (SISU)
que é um sistema informatizado, gerenciado pelo Ministério da
Educacao, no qual institui¢cBes publicas de ensino superior ofere-
cem vagas para candidatos participantes do Enem, Programa de
Financiamento Estudantil (FIES) é um programa do Ministério da
Educacdo proposto a financiar o curso Superior dos estudantes
matriculados em institui¢cdes privadas com juros baixos e longos
prazos para o pagamento. Em 2010 o Fundo Nacional de Desen-
volvimento da Educag¢ao (FNDE) passou a ser o Agente Operador
do Programa e os juros cairam para 3,4% ao ano. Além disso,
passou a ser permitido ao estudante solicitar o financiamento
em qualquer periodo do ano.

O Programa Universidade para todos (PROUNI) é um pro-
grama do Ministério da Educac¢ao que confere bolsas de estudo
integrais e parciais de 50% em institui¢Ses privadas de educacdo
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superior, em cursos de graduac¢do e sequenciais de formacao
especifica, a estudantes brasileiros sem diploma de nivel supe-
rior. Por meio do Programa é garantida a reserva de cotas para
Pessoas com Necessidades Especiais e para os autodeclarados
indigenas, pardos ou negros. Acredita-se que as cotas tenham
importante contribuicdo para o fortalecimento da inclusao social
e educacional. Segundo o Ministro da Educag¢do na época de im-
plantacdo do PROUNI. Este é mais que um projeto de curso, ele
€ parte de um projeto de educag¢do, que igualmente reflete um
projeto de sociedade. Uma sociedade que se revelara em um es-
paco de praticas sociais no qual esse estudante ira intervir e onde
ira utilizar o saber apreendido para, de forma solidaria, resolver
os problemas de sua época, imprimindo dimensdo politica a sua
formacdo académica.

Conforme portaria normativa, para concorrer as bolsas
integrais, o candidato deve ter renda familiar per capita de até
um saldrio minimo e meio. Para as bolsas parciais de 50%, a
renda familiar per capita deve ser de até trés salarios minimos
por pessoa. Para os Professores da rede publica de ensino que
estejam no efetivo exercicio do magistério da educacdo basica e
integrando o quadro de pessoal permanente da instituicdo publica
podem correr a bolsas exclusivamente nos cursos de licenciatura
ndo sendo necessario comprovar renda.

O Programa Universidade para Todos (PROUNI) nos ultimos
anos possibilitou o ingresso e formacao de jovens e adultos e,
sobretudo, daqueles pertencentes as familias com baixa renda,
o programa ja beneficiou, desde 2005, mais de 300 mil estudan-
tes em todo o Pais. De acordo com o Secretario de Educacdo
Superior SESu/MEC Ronaldo Mota, antes do PROUNI somente
11% dos jovens com idade entre 18 e 24 anos tinham acesso ao
Ensino Superior. Dados apontam que em 2006 foram 211.993 mil
ingressantes, destes 174. 867 concluiram seus cursos. (REVISTA
PROUNI. 2008)

De acordo com o ministro da Educacao Henrique Paim, em 2013
as mulheres somavam 3,4 milhdes de matriculas contra 2,7 milhdes
de masculinos. Entre os que concluiram um curso de graduacao, a
diferenca também favorece o publico feminino ficando em, 491 mil
feminino contra 338 mil masculino, totalizando 55,5% matriculas do
sexo feminino e 44,5% do masculino. Entre os novos estudantes nesse
mesmo ano, as mulheres também dominaram, dos quase 3 milhdes
de calouros, 54,7% eram mulheres e 45,3% homens.
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Dados do Sisprouni divulgados em 06 de novembro de 2013,
no ano de 2005 foram cedidas 71.905 bolsas de estudos integrais
e40.370 parciais. Ja em 2013, esse quantitativo subiu para 164.379
bolsas integrais e 87.995 parciais, totalizando 252.374 bolsas
cedidas. Destas, 8.568 foram destinadas as Pessoas com Neces-
sidades Especiais, 159.053 para Estudantes negros e 1.706 para
Estudantes Indigenas. Sendo 20.766 para o Estado do Amazonas.
Dados do Sistema de Indicadores Social (SIPS/IPEA) sobre a situa-
¢do atual da Educacao no Brasil divulgados em fevereiro de 2011
apontou que 48,7% dos Estudantes afirmaram que a Educag¢ao
Publica no Brasil melhorou. Dos entrevistados na Regiao Norte,
54,3% percebeu melhorias na educagdo.

Plano Nacional de Assisténcia
Estudantil: principios e objetivos

As acdes do PNAES rege-se pelos principios da gratuidade
do ensino e igualdade de condi¢des para 0 acesso, permanéncia
e conclusdo de curso nas IFES. Tendo como objetivos: garantir o
acesso, a permanéncia e a conclusdo de curso dos estudantes
das IFES, na perspectiva de inclusdo social, viabilizar a igualdade
de oportunidade aos estudantes das IFES, na perspectiva do di-
reito social assegurado pela Carta Magna dentre outros. Desde
sua criacdo em 2008 e no decorrer de quatro anos, o PNAES ja
recebeu, R$ 125,3 milhdes em investimentos, no primeiro ano. Em
2009, foram R$ 203,8 milhdes, a serem investidos diretamente no
orcamento das IFES e em 2010 foram destinados R$ 304 milhdes.
(MEC. 2010).

Esse artigo é parte do Relatorio Anual de atividades do
Servico Social do INC no ano de 2015.

DADOS E DISCUSSAO

Asvagas reservadas para o programa de sistema de selecao
unificada - SISU tem beneficiado estudantes. Além, dos ingres-
santes por meio do Processo Seletivo Continuo - PSC, Processo
Seletivo Macro Verao - PSMV/UFAM. Em conformidade com a Lei
n°® 12.711/2012 que dispde sobre o ingresso nas universidades
federais e nas institui¢cdes federais de ensino técnico de nivel
médio dentre outras. Decreto n° 7.824/2012 que regulamenta
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a Lei 12. 711 de agosto de 2012 e dispde sobre o ingresso nas
Universidades Federais e nas instituicdes de ensino técnico e de
nivel médio. Portaria Normativa n° 18/2012 que dispde sobre a
implementacdo das reservas de vagas em instituicdes federais.
Dentre os estudantes que ingressaram por meio de cotas no
INC em 2015, a maioria 23 (Vinte e trés) pelo Processo Seletivo
Macro Verao (PSMV) que reservaram vagas para os candidatos
autodeclarados. Estes estudantes estdo distribuidos em: 13 (treze)
no curso de Administracao, 10 em Antropologia, 10 Biologia e
Quimica, 08 Ciéncias Agrarias e do Ambiente, 11 Pedagoga, 11
em Letras. Totalizando 63 estudantes.

PrRoGRAMAS DE ASSISTENCIA ESTUDANTIL:
INDICE DE EVASAO E RENDIMENTO

Sabe-se que uma das recomendag¢des do PNAES, é que as
IFES realizem estudos correlacionais entre assisténcia estudantil
e rendimento académico. Visando atender este item, foi realizado
um estudo com os estudantes beneficiados com as bolsas e
auxilios do INC. Para o levantamento levamos em considerac¢do o
coeficiente no ato da inscricdo com o apresentado no momento
da pesquisa.

INDICE DE RENDIMENTO: BOLSA ACADEMICA

O levantamento foi realizado com 200 alunos da bolsa
académica. Os dados apontaram que 11% dos estudantes nao
tiveram nenhuma alteracdo no rendimento académico, 22%
tiveram queda no coeficiente e 67% tiveram aumento de rendi-
mento depois de ingressarem no Programa de Assisténcia Estu-
dantil. Observa- se que apesar de os dados apontarem queda de
rendimento, o indice de estudantes que tiveram melhorias, pode
ser considerado positivo, demonstrando que o auxilio financeiro é
um fator importante para que o aluno consiga concluir seu curso.

INDICE DE RENDIMENTO: BOLSA PERMANENCIA DO MEC

Foi realizado o levantamento sobre o indice de rendimento
de 98 estudantes que recebem a Bolsa Permanéncia do MEC.
Destes, 76% tiveram aumento de rendimento apds ingressarem
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no programa, 22% nao tiveram nenhuma alteracao e 2% tiveram
queda. Os dados podem ser considerados positivos para inclusao
social e educacional dos estudantes indigenas.

INDICE DE RENDIMENTO: AUXILIO MORADIA

Comrelagao ao rendimento escolar dos estudantes benefi-
ciados com o auxilio moradia, os dados apontam que 1,1% dos 105
pesquisados, ndo tiveram alterac8es no rendimento académico,
36,34% tiveram reducdo do coeficiente e 68,65% tiveram aumento
significativo no coeficiente depois de ingressarem no PNAES. Ape-
sar do quantitativo de alunos que tiveram reducdo e estagnag¢ao
no rendimento, o resultado da pesquisa pode ser considerado
satisfatoério, ja que a maioria foi bem sucedida. O que mostra a
importancia dos programas de assisténcia estudantil.

EVASAO DE ALUNOS BENEFICIADOS COM O PNAES/2014-2015

Foi realizada uma pesquisa para conhecer o indice de
evasdo, assim como as causas, em conformidade com as justifi-
cativas informadas pelos alunos ou parentescos em contato via
celular ou visitas domiciliar. Foi levantado também o indice de
estudantes beneficiados com o programa de assisténcia estudantil
que concluiram seus cursos nos anos de 2014 e 2015.

Quadro - 1 Evasao Escolar Bolsa Académica

ANO JUSTIFICATIVA QUANT. | FORMADOS
Foi aprovado.em outra uni- 01
versidade
2014 Desistente/ sem justificativa 18 21
Gravidez 02
Desistente/ sem justificativa 03
2015 04
Gravidez 01
TOTAL 24 30

Fonte: pesquisa realizada em agosto de 2015

Como podemos observar, em 2014 foram 21 evasdes dos
beneficiados com a bolsa académica, sendo que nao foi possivel
contato com a maioria para saber as causas. Em 2015, foram 4
os desistentes, porém, foi feito contato somente com uma que
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informou que desistiu por causa da gravidez. Isso reforca a neces-
sidade de construcdo de creches, tanto para as maes estudantes
quanto para as servidoras.

Quadro - 2 - Evasao escolar B.P. MEC

ANO JUSTIFICATIVA QUANT. | FORMADOS
2014 De5|stente/.sem justifica- 01 )
tiva
Desistente/ sem justifica-
: 05
tiva
2015 Migrou para outro 04
Campus 01
Jubilado 01
TOTAL 08 04

Fonte: pesquisa realizada em agosto de 2015

A Bolsa Permanéncia no valor de R$ 900,00 é exclusiva para
os estudantes indigenas e quilombolas e no INC iniciou somente em
julho de 2014. Foi somente em 2015 que comeg¢amos notificar o indice
e justificativas da evasdo, porém, essa ndo é uma tarefa facil, pois a
maioria dos alunos que evadem, ndo faz a solicitacao na coordenacgao
académica, nos colegiados ou no portal do aluno. Como os bolsistas
sdo obrigados a entregar o relatério mensal, utilizamos a auséncia de
dois relatérios ou mais para investigar se o mesmo evadiu. Em muitos
casos, nao conseguimos falar, mais quando é possivel, solicitamos
informacdes. Assim, verificou-se que o principal motivo da evasao,
seja a vontade de trocar de cursos. Como no caso de um aluno que
recebia R$ 900,00 reais da bolsa permanecia, e mesmo assim desistiu
do curso. Durante a conversa, o mesmo informou que tinha um sonho
de cursar Enfermagem e desistiu porque foi aprovado em Enferma-
gem em outro campus. Da mesma forma, uma aluna que foi cursar
biomedicina em uma Faculdade privada em Manaus e outro que foi
cursar medicina na Argentina dentre outros da bolsa académica e
auxilio moradia que evadiram para cursar outros cursos. Observa-se
que os cursos oferecidos no INC, por ser a maioria Licenciatura, nao
sdo tao cobicados pelos jovens.
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Quadro - 3 Evasao Auxilio Moradia

ANO JUSTIFICATIVA QUANT. | FORMADOS
2014 DeS|stente/'sem justifica- 04 18
tiva
Desistente/ sem justifica-
, 02
tiva
2015 :
Migrou para outro curso 05
: , . 01
numa universidade privada
TOTAL 07 23

Fonte: pesquisa realizada em agosto de 2015

A maioria dos estudantes indigenas desistentes reside em
comunidades proximas a Benjamin e fazem o trajeto ida e volta
todos os dias. As dificuldades apontadas pelos estudantes indicam
que o problema é real e precisa ser resolvido para garantir que os
alunos do campo possam concluir seus cursos sem tanto sofrimento.
O problema relacionado a geografia local € o mesmo que o Servi-
¢o Social enfrenta, pois até hoje ndo foi possivel realizar as visitas
domiciliares a esses estudantes devido ao dificil acesso e auséncia
de apoio logistico. Como pode ser observado, em 2014 e 2015 fo-
ram 07 desisténcias de alunos que mesmo recebendo o beneficio
evadiram. Desta forma, acredita-se que além dos problemas finan-
ceiros, eles enfrentam outros de natureza maior. Dentre os quais,
podemos apontar a gravidez indesejada, a procura de cursos com
maior possibilidade para o ingresso no mercado de trabalho e a falta
de transporte. No entanto, tivemos 23 estudantes que apesar das
dificuldades concluiram seus cursos.

PERFIL SOCIO DEMOGRAFICO DOS ESTUDANTES BOLSISTAS

Dados apontam que o ensino superior tem sido apropria-
do por jovens e adultos nos ultimos anos. Acredita-se que isso
se deva em grande parte aos incentivos financeiros destinados
a Educacao Superior por meio de bolsas de estudos e o sistema
de cotas. Desta forma, a politica social do Governo Federal tem
demonstrado eficacia para o desenvolvimento e fortalecimento
da educagdo Superior no Brasil. Visando identificar e descrever
o perfil sociodemografico dos estudantes, realizamos um estudo
com 120 beneficiarios do auxilio moradia e 200 da bolsa perma-
néncia do Ministério da Educacao.
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Grafico -01Grupos Etnicos B. P. MEC(n=200).
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Fonte: pesquisa realizada pelo Servi¢o Social do INC em dezembro de 2015.

Em janeiro de 2016 os estudantes beneficiados com a
bolsa permaneciam do Ministério da Educagdo somavam 200
(Duzentos) pertencentes a cinco grupos étnicos, 128 Ticunas, 47
Kokamas, 14 Kambebas 09 Caixanas e 02 Witotas. Destes, 55 sao
estudantes do curso de Licenciatura para formacdo de profes-
sores indigenas. Distribuidos em 10 Kokamas, 01 Kambeba e 44
Ticunas.

Foi levantada a origem de 144 estudantes indigenas. Destes,
101 sdo oriundos de comunidades indigenas e 43 da area urbana
dos municipios do Alto Solim&es. Sendo a maioria, 24 (Vinte e
quatro) da comunidade indigena de Filadélfia/Benjamin Constant
- AM.

Grafico - 2 - Estudantes indigenas por cursos (n=203)
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Fonte: pesquisa realizada pelo Servigo Social do INC em dezembro/2015
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O levantamento foi realizado com 203 estudantes indigenas
no més de dezembro de 2015. Sendo 58 (29%) estudantes do curso
de Licenciatura para Professores Indigenas. Destes, 23 (11%) do
curso de Administracao, 41 (20%) do curso de Pedagogia, 11 (6%)
do curso de Letras, 23 (11%) de Ciéncias Agrarias e Ambiental, 12
(6%) de Biologia e Quimica e 35 (17%) de Antropologia.

Dificuldades enfrentadas pelos alunos do INC

No més de setembro de 2015 foram analisados os relatérios,
onde os alunos apontam as dificuldades vivenciadas na vida
académica. No decorrer da analise, observamos que apesar de
receberem os beneficios, os alunos ainda enfrentam inUmeras
dificuldades para concluir seus cursos. As seguir as dificuldades
apontadas, que acreditamos que precisam de a¢des mais urgen-
tes:

Falta de professores para algumas disciplinas (Sic);

Desmotivacdo dos alunos em permanecer na instituicao
devido a falta de professores (Sic);

Tenho dificuldade para entender algumas palavras, mais
com a ajuda do dicionario vou me adaptando as aulas (Sic);

No momento tenho um pouco de dificuldade para entender
a explicacdo dos professores em razao de ser indigena, mais cada
dia que se passa vou superar o obstaculo de aprender (Sic);

Os atrasos no pagamento da bolsa porque fica dificil man-
ter os gastos do dia a dia, principalmente com o transporte para
guem mora nas comunidades (Sic);

Minha dificuldade é ter que pagar aluguel do quarto todos
0s meses porque sou de outro municipio (Santo Anténio do I¢d)
(Sic);

A maior dificuldade é na época das cheias dos rios porque
fica alagado e nés temos que enfrentar o rio e as estradas que
ficam no nivel do rio e fica muito dificil para mim, mas nao im-
possivel (Sic);

A dificuldade vivenciada em sala de aula é de preparar e
apresentar a matéria de forma clara e muitas das vezes a pro-
nunciacdo em Portugués é dificil para mim (Sic);
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As greves porque atrasa e faz que o aluno perca o interesse
nos estudos, portanto, se torna dificil principalmente para quem
ndo é do municipio. Dessa forma, a nossa educacao nao seja de
qualidade e mais prejudicada (Sic);

Dificuldade com os horéarios, devido a distancia da minha
residéncia ndo ha condi¢des de retornar a tarde, precisa ser de-
cidido s6 um horario, que no meu caso é a tarde (Sic);

Minha maior dificuldade é a distdncia da familia, a falta de
transporte e a falta de condi¢des financeira da minha familia para
manter os gastos necessarios na universidade (Sic);

Minha dificuldade é a falta de recursos financeiros para me
manter nesta cidade, sabe sou de uma familia humilde e carente
da comunidade indigena de feijoal, meus pais ndo tem recursos
suficientes para me ajudar (Sic);

Principalmente na questdo do aluguel, as vezes quando
0 pagamento da bolsa atrasa, o dono do imével me cobra com
juro (Sic);

De vez enquanto atrasa o pagamento da bolsa e fico con-
strangida quando o dono da casa vai cobrar o aluguel (Sic);

Minha dificuldade é quando a bolsa atrasa ai ndo tenho
como tirar a Xerox das apostilas para estudar e acompanhar a
explicacdo do professor em sala (Sic);

Falta transporte para os estudantes das comunidades indi-
genas, Tabatinga e Atalaia do Norte (Sic);

Dificuldade com relagdo ao transporte porque moro dis-
tante da UFAM e ndo tenho recursos suficientes para pagar o
transporte (moto taxi) todos os dias (Sic);

Minha dificuldade é com a lingua portuguesa que é muito
dificil, principalmente para quem é indigena para falar portugués
porque ela € minha segunda lingua (Sic);

Minhas dificuldades sao varias: preconceito, timidez,
enchentes, pegar catraia e moto taxi todos os dias (Sic);

Dificuldade para interpretar os textos e falta de transporte
(Sic);

Assituacdo das ruas em Benjamin que ficam enlamancadas
quando chove e fica dificil para gente chegar a UFAM, principal-
mente para os alunos que vem a pé (Sic);

Tenho dificuldade de aprender a Lingua Portuguesa, mais
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mesmo assim estou satisfeito porque a cada dia estou apren-
dendo mais, o que eu ndo sabia antes (Sic);

Como podemos observar, apesar de esses alunos estarem
amparados pelo programa de assisténcia estudantil, ainda en-
frentam inumeros problemas que precisam ser debatidos com
brevidade, a fim de encontrar meios de solucionar ou amenizar.
Vale ressaltar que os alunos que apontaram problemas psicologi-
cos, e de adaptacdo e relacionamentos foram encaminhados para
acompanhamento psicolégico.

Sugestdes apontadas pelos alunos para me-
Ihorias na educacao no INC

Além das dificuldades, os alunos apontaram algumas sug-
estbes consideradas relevantes:

Que noinicio do periodo tenham todos os professores para
ndo acontecer de no final do periodo, contratam os professores e
eles ministram as aulas apressados devido o tempo que é curto
e a gente mesmo sem entender muito bem, passa para o outro
periodo (Sic);

Que os professores desenvolvam mais projetos com os
alunos, isso ajudaria bastante no desempenho académico (Sic);

Mais trabalhos de campo, seminarios, pesquisas nas escolas
e em outras areas. Isso ajudaria a melhorar o desempenho dos
alunos (Sic);

Implantacao de transportes para que os estudantes das
comunidades possam se deslocar até a unidade académica e
para o melhor desempenho e pontualidade (Sic);

Que ndo haja mais atraso no pagamento da bolsa per-
manéncia do MEC e que seja definida uma data para o pagamento
para que depois os alunos ndo tenham problemas e reclamacdes
sobre o atraso da bolsa. Cada universitario tem o seu direito de
clamar sobre o atraso da bolsa no MEC, principalmente quando
houver atrasos de um ou dois meses. Entendam, por favor, a
minha situagdo como académica, aqui é muito complicado, por
iSSO peco a vocés que eu seja bem atendido como universitario
indigena da UFAM/INC (Sic);

Que os professores utilizem metodologias diferenciadas
na sala de aula (Sic);
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Que seja fixada uma data para o pagamento das bolsas (Sic);

Estou muito felizcom a unidade académica que ofereceu a
bolsa de estudo do MEC. Antes quando ndo tinha bolsa do MEC,
tive muita dificuldade na aprendizagem porque nao tinha dinheiro
para comprar apostila (Sic).

Como podemos observar, os estudantes apontaram as
dificuldades e também algumas solu¢bes que ndo podem de
maneira alguma ser ignoradas, pois os problemas sao reais e
precisam ser encarados de forma a encontrar solu¢dao. Sobre-
tudo, a falta de transportes, pois esse direito é previsto no Plano
Nacional de Assisténcia Estudantil.

Consideracdes finais

A Politica Nacional de Assisténcia Estudantil para assegu-
rar a inclusao e o direito a educagdo superior de estudantes em
situagdo de vulnerabilidade socioecondmica na regido do Alto
Solimdes é realidade. Porém, ndo podemos deixar de levar em
consideracdo as dificuldades apontadas pelos estudantes, pro-
blemas que precisam ser considerados para reduzir o indice de
evasao. Uma vez que esta explicito os problemas mais gritantes
como a falta de transporte para os estudantes da zona rural den-
tre outros problemas que os estudantes apontaram.

Desta forma, se faz necessario a criacao e funcionamento de
programas de refor¢os na Lingua Portuguesa para os estudantes
que declararam enfrentar dificuldades com a lingua e interpretar
textos, principalmente para os estudantes indigenas, estes que
sdo o mais prejudicado devido o portugués ser a segunda lingua.
Caso contrario, se torna dificil realizar um servico de qualidade ja
que o papel do Servigo Social ndo é somente cadastrar os estudan-
tes carentes, mais também identificar as dificuldades e viabilizar
meios para sana-las. No entanto, estamos assistindo os alunos
agonizando até nao suportarem mais e evadirem. Infelizmente
ndo é esse o objetivo do PNAES.

O trabalho desenvolvido pela equipe do Servi¢co Social tem
como objetivos: contribuir no processo de ensino e aprendizagem,
bem como ainclusao social por meio das a¢8es afirmativa, contri-
buir para solucdo de problemas que impossibilitam a permanén-
cia do aluno na universidade e assim, reduzir o indice de evaséo.
Diante das dificuldades apontadas pelos alunos, fica evidente que
reduzir a evasao é uma realidade distante, principalmente quando
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presenciamos os estudantes que chegam a universidade todos
sujos de lama depois de enfrentarem quildmetros de estradas
de barro. Arealidade geografica do Alto Solim&es € um fator que
deve ser levado a sério pelo 6rgao responsavel pela educacdo e
assisténcia estudantil no Amazonas, sobretudo da educac¢ado do
campo no Alto Solim&es para que os reais objetivos do PNAES
sejam concretizados.

Por fim, gostaria de agradecer o apoio e colaboracdo de
todos os bolsistas envolvidos na coleta dos dados.
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ENSAIO SOBRE A PRODUCAO DE
“EXCEDENTES DE SIGNIFICADO"' NAS
NARRATIVAS BiBLICAS DE DANIEL BERG E
GUNNAR VINGREN DA ASSEMBLEIA NO BRASIL

Cristian F. Martins

Um dos casos mais notérios de expansao do pentecos-
talismo na América-Latina diz respeito a formacdo da Igreja As-
sembléia de Deus no Brasil. A sua histoéria é produto do processo
de expansado do pentecostalismo estadunidense para a América
Latina e da imigracdo sueca para os Estados Unidos entre fins do
século XIX e inicio do século XX.

Naquela época, escreve Freston (1994:76), a Suécia era
“um pais estagnado com pouca diferenciacdo social, forcado a
exportar boa parte da sua populacdo”. Somente entre 1870 e
1920, mais de um milhdo de suecos imigraram para os Estados
Unidos, dentre eles os jovens Daniel Berg e Gunnar Vingren, os
futuros fundadores da Assembléia de Deus brasileira.

Conta Daniel Berg, na sua biografia, que a imigracao nao
tinha qualquer propodsito de curiosidade ou aventura:

Haviam razées mais fortes que me levavam a fazé-la. Naquela
época a Suécia passava por uma tremenda depressdo finan-
ceira. Como consequéncia dessa crise, muitas fabricas e casas
comerciais faliram. Aqueles que ainda se conservavam nos
empregos sabiam que podiam ficar desempregados de uma
hora para outra. A producdo nacional era cada vez menor, em
razdo de ndo se encontrar mercado para os produtos. Nés, os
jovens, naturalmente, seriamos os primeiros a ser despedidos
dos empregos. E ninguém sabia quando aquela situagdo se
normalizaria. Por essa razao concluimos que era melhor nos
anteciparmos aos acontecimentos e procurar um pais onde pu-
déssemos ganhar avida. (...) Da cidadezinha onde nasci, muitos
rapazes haviam deixado suas casas e partido para a América.
Conheci algumas familias cujos filhos haviam atravessado o
Atléntico. Nas pequenas comunidades todos se conhecem e
fica-se sabendo de tudo. (Berg 2000:15)
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Gunnar Vingren narra a mesma experiéncia de imigracao
vivida por Daniel Berg, qualificando-a de “febre dos Estados
Unidos”. Com o acréscimo, de que além de uma experiéncia de
trabalho, Vingren (2000) buscava um lugar para o desenvolvim-
ento de suas atividades missionarias, ja que aos dezoito anos
de idade ele recebeu o “batismo das aguas” numa igreja Batista
sueca, teve uma rapida atua¢do como missionario no seu pais
natalino e, pouco tempo depois da chegada aos Estados Unidos,
matriculou-se no seminario teoldgico sueco dos Batistas, local-
izado na cidade de Chicago. (Vingren 2000: 20-24)

Do ponto de vista religioso, durante a sua infancia, Daniel
Berg ndo tinha um bom contato com o padre da sua cidade natal:

Quanto a mim, sei que o padre ndo me olhava com bons
olhos. A razdo era clara. Apesar das muitas visitas que ele
comegcou a fazer a nossa casa pouco depois que eu nasci a fim
de convencer meus pais de que eu devia ser batizado, nada
conseguiu. Nem eu nem meus irmaos fomos batizados por ele.
Isso atingia diretamente sua autoridade, pois o padre estava
acostumado a ser obedecido. (Berg 2000: 12-13)

Esta luta contra as autoridades religiosas institucionalmente
estabelecidas levou o referido autor a pensar, anos depois, que:

Janaquele tempo pude observar a desvantagem e o perigo de
o povo ter uma fé dirigida, sem liberdade. Areligido que dirigia
a minha cidadezinha e arredores impossibilitava as almas de
terem um encontro com o Salvador. O povo sé tinha acesso
a uma fé morna. Seria sempre escravo da liturgia, sem poder
alcancar a experiéncia dos milagres e da salvagdo do nosso
Deus, que transforma as almas de pecadores arrependidos.
(Berg 2000: 13)

Mais tarde, quando narra a sua atividade missionaria em
Belém e regides vizinhas, Berg (2000) compara a situacdo dos
habitantes dessas regi6es, dominados pela religido tradicional
catdlica, como semelhante aquela vivenciada por ele na Suécia.
Isso o fez redobrar o impeto missionario, visto que ele acreditava
que estava a realizar uma missao de libertacdo das almas do
“cativeiro” do pecado e de pastoreio delas até o dia da volta do
Salvador a Terra.

Noutros momentos, Berg (2000) se refere as religides
tradicionais como produto de uma “fé morta” (ou “morna”), o
oposto do pentecostalismo que é o “cristianismo vivo” (Berg 2000:
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83-117), um corpo de praticas que abre os corac¢des dos fiéis a
verdade do Evangelho e ao seu poder restaurador. Desse modo, o
avivamento pentecostal para o referido ator religioso representa
a“libertacao” dos individuos do “cativeiro” da opressao represen-
tado pela “fé morna” e “morta”, esta ultima produto direto das
praticas religiosas mais institucionalizadas como o luteranismo
(na sua patria natalina, a Suécia) e do catolicismo (no Brasil),
uma vez que em diversos momentos da biografia de Daniel Berg
e Gunnar Vingren fica nitido que o grande adversario dos seus
projetos de “avivamento” pentecostal sdo justamente essas Igrejas
institucionalizadas.

Freston (1994) escreve que a for¢a missionaria de Daniel
Berg e Gunnar Vingren no Brasil talvez se deva ao fato deles terem
vindo de um pais no qual eram religiosa e socialmente marginal-
izados. Eles vieram de um pais “onde varios tramites burocraticos
ainda passavam pelo clero luterano” e, por isso, “desprezavam
a Igreja estatal, com seu alto status social e politico e seu clero
culto e teologicamente liberal”. (Freston 1994: 78)

Por isso, eram portadores de uma religido leiga e contratual,
resistente a erudicdo teolégica e modesta nas aspiracdes
sociais. (...) diante de uma sociedade centralizada dominada
por um establishment cultural e religioso caracterizado pela
“ilustracdo” e pela “descrenca”, as periferias reagiam com uma
religiosidade fervorosa e um tanto antiintelectualista, pois ndo
tinham possibilidades de se defender com as mesmas armas
do centro. (Freston 1994: 78)

Além do aspecto anticlerical e antiintelectualista, outro
aspecto importante do pentecostalismo trazido por Daniel Berg
e Gunnar Vingren para o Brasil foi o foco dele na experiéncia
emocional dos individuos (Campos Jr. 1995), a qual como ja foi
dito, € uma caracteristica prépria do pentecostalismo como
movimento religioso.

A experiéncia de Gunnar Vingren com o batismo do Espirito
Santo foi tao profunda que ele descreveu-a como “impossivel de
descrever” devido “a alegria que encheu o meu corac¢ao” naquela
oportunidade. (Vingren 2000: 25)

Quanto a Daniel Berg, essa experiéncia marcante acompan-
hou-o por toda sua existéncia terrena e mesmo nos ultimos dias
da sua vida, enquanto estava hospitalizado e “mal podia mover-se,
ele saia de enfermaria em enfermaria para distribuir folhetos e
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orar pelos que se decidissem por Cristo”." (Berg 2000: 207)

Nesse sentido, a experiéncia pentecostal de encontro pes-
soal com Deus, de éxtase, de descoberta do sentido verdadeiro
davida, é poderosa para o fiel e deve ser levada em conta quando
investigamos esse fendbmeno religioso, evitando as considera¢des
do senso comum (algumas vezes disfarcadas de pseudo-teorias)
que consideram que a conversao religiosa € produto de uma mera
manipulacdo das consciéncias alheias.

Daniel Berg narra que durante uma conferéncia evangélica
na cidade de Chicago conheceu um jovem sueco chamado Gunnar
Vingren, o qual havia terminado os estudos numa escola Batista
sueco-estadunidense pouco tempo antes de encontra-lo. Os dois
futuros amigos conversaram longamente e Gunnar Vingren con-
tou que apds orar muito, recebeu o batismo do Espirito Santo e
gue com esse batismo adquiriu a certeza de que no futuro seria
missionario “aonde quer que o Senhor o mandasse”. (Berg 2000:
32)

Quanto mais Gunnar Vingren falava, mais interessado eu
ficava sobre o assunto, e mais convic¢do eu tinha de que
ambos haviamos entendido o que estava escrito na Biblia, e
que nossos ideais quanto ao futuro na obra do Senhor eram
semelhantes. Revelei-lhe entdo o que eu pensava. Resolvemos
nos encontrar diariamente para orar e esperar que Deus nos
mostrasse o caminho a seguir. (Berg 2000: 32)

Este encontro marcou o inicio de uma parceria que teria
como auge a criagdo da Assembléia de Deus brasileira.

A respeito desse encontro, Vingren (2000) conta que em
novembro de 1909, em Chicago, conheceu Daniel Berg.

No ano seguinte, enquanto Berg estava trabalhando numa
quitanda em Chicago, o Espirito Santo mandou que ele se
mudasse para South Bend, Indiana, onde eu era pastor da
igreja, para que juntos louvassemos o nome do Senhor. Ele
deixou o seu trabalho, veio para South Bend e disse-me: “Ir-
mao Gunnar, Jesus ordenou que eu viesse me encontrar com
o irmdo para juntos louvarmos o Seu nome”. Eu Ihe respondi:
“Esta bem!” Daniel passou a participar comigo dos cultos, e a

1 Devemos lembrar ao leitor que tanto a biografia de Daniel Berg quanto de Gunnar
Vingren foram escritas pelos seus filhos, com base em diarios e outros documentos
deixados pelos seus pais. A narrativa dessas obras, entretanto, é feita sempre em
primeira pessoa, como se fossem os préprios “irmdos de fé” que as estivessem
narrando.
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testificar e louvar ao Senhor por sua maravilhosa salvacdo.
(Vingren 2000: 28)

Um dia, continua Vingren (2000), “sentimos que era vontade
de Deus irmos a casa do irmdo Adolfo Ulldin”.

[Adolfo Ulldin] profetizou para nés que irfamos para o Para.
Esse nome era uma orientacdo para nés, apesar de nunca o
termos ouvido antes. Acrescentou que tinha a impressao de
que esse nome era de uma cidade em algum lugar. Da nossa
parte reconhecemos essas palavras como resposta de Deus
as nossas oragdes, pois estdvamos pedindo dire¢do a Deus.
Procuramos entdo a biblioteca da cidade a fim de pesquisar-
mos onde estaria localizado o Para. Descobrimos que o Para
ficava no norte do Brasil. Visto no mapa ele ficava tdo longe
que pensamos ndo ser essa a direcdo divina. (Berg 2000: 32)

A partir dessa reunido, uma série de “coincidéncias” (aos
olhos dos homens da ciéncia) e revela¢des divinas (aos olhos
dos homens da fé religiosa) levou os “irmdos de fé” até as terras
tropicais da cidade de Belém do Para.

Recontaremos parte desta historia porque ela constitui
uma trama, um enredo que da sentido a fatos aparentemente
sem significado na trajetéria de vida dos referidos missionarios.
O cerne desse enredo é a alian¢a do crente com Deus, visto que
€ ela que garante que as a¢des mais impensadas e, mais sem
aparente sentido, terdo sempre um final feliz para todos.

Vejamos, num novo encontro de oracdo, Vingren (2000)
diz que Deus |Ihes revelou a data de partida para o novo destino:
seria no dia 05 de novembro de 1910, na cidade de Nova lorque.

Como nao tinham dinheiro para o empreendimento, eles
conseguiram numa igreja de Chicago a quantia de noventa
dolares, que era pouco mais que suficiente para a referida viagem.
Mas, antes da partida, “o irmdo Vingren ouviu claramente a voz
do Senhor ordenando que ofertassemos os noventa dolares para
um jornal pentecostal”. (Berg 2000: 33)

Tal fato lhes pareceu estranho:

Durante toda aquela noite eu lutei com Deus sobre o assunto.
Ja amanhecia quando finalmente prometi a Deus que daria
aquele irmdo [do jornal] aquele dinheiro, o que fiz assim que
tornei a vé-lo. (Vingren 2000: 29-30)

Apesar da data da partida se avizinhar e eles ndo terem
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dinheiro para a empreitada, sentiram-se “possuidos de uma
imensa alegria e de muita paz celestial, o que vale mais que todo
o ouro”. (Berg 2000: 34)

Ali estdvamos os dois sem nenhum recurso, sem pertencer a
nenhuma denominacdo. Porém pertenciamos a denominagdo
que estano Céu. (...) apesar de ndo termos recursos, ndo sentia-
mos nenhuma preocupacdo sobre onde irfamos conseguir o
dinheiro de que necessitdvamos.

Certo dia, quando eu estava caminhando pelas ruas de South
Bend e considerando em meu coracdo todas essas coisas, 0
Senhor me disse: “Se fores, nada lhe faltara!” (Vingren 2000: 30)

O trajeto até o Brasil seria feito em duas etapas: primeiro
chegar até Nova lorque e de 1a pegar um navio até o Brasil. No
entanto, até o dia da partida, Daniel Berg e Gunnar Vingren con-
seguiram doacdes suficientes apenas para cobrir parte do trajeto
de trem até Nova lorque.

Nesse ponto da narrativa as biografias deles divergem
quanto ao modo como conseguiram recursos suficientes para
financiar o restante da viagem até Brasil.

Chegando numa cidade onde iriamos trocar de trem [com
destino a Nova lorque], fomos visitar uma missdo cujo diri-
gente nos havia convidado para a despedida. Era a igreja do
pastor B. M. Johnson, de Chicago. Por ordem do Senhor, eu ja
havia dado tudo o que possuia: 90 d6lares. Mas naquela igreja
recebemos mais de quatro vezes o que eu tinha dado para o
Senhor! (Vingren 2000: 30-31)

Durante a viagem [para Nova lorque], paramos numa cidade
onde deveriamos fazer baldea¢do para outro trem. A demora
serialonga, de modo que decidimos visitar a cidade enquanto
esperavamos. Ndo tinhamos pressa. Caminhavamos despreo-
cupadamente entre a multiddo que passava, apressada e in-
diferente. De repente encontramos um homem que vinha em
sentido contrario, e, como nos, parecia ndo ter muita pressa.
(...) Aquele homem era um negociante crente que conhecia o
irmao Vingren. Logo que nos demos como apresentados, ele
falou: “- Estou surpreso de Ihe encontrar nesta cidade, irmao
Vingren, apds tanto tempo que ndo lhe vejo. Eu estava me
dirigindo exatamente pensando no irmdo. Ou melhor: eu es-
tava me dirigindo ao correio para lhe enviar esta carta. Dentro
dela coloquei noventa ddlares, pois foi a quantia que o Senhor

-48 -

ordenou que eu lhe mandasse. Agora que Ihe encontrei, ndo
preciso mais enviar o dinheiro pelo correio.” Vingren olhou
para mim de modo tdo expressivo, que ndo pode esconder
sua alegria e emocao (Berg 2000: 34-35).

Apesar das divergéncias substantivas quanto ao modo
como Daniel Berg e Gunnar Vingren conseguiram 0S recursos
necessarios a viagem ao Brasil, destaca-se nesse corpo de nar-
rativas a existéncia de uma rede de rela¢bes missionarias (no
sentido de pregacao do Evangelho dentro e fora dos Estados
Unidos) que dotou os referidos atores histéricos dos recursos
necessarios a realizacao dos seus projetos de vida. Uma rede que,
como destaca Freston (1994), estava fora do circuito missionario
do protestantismo tradicional estadunidense.

Desse modo, eles vieram para o Brasil sem sustento ga-
rantido e sem apoio institucional-denominacional. Isto €, eles
ndo foram tipicos missionarios das igrejas protestantes esta-
dunidenses (Freston 1994: 81). Aparentemente, a missao Batista
paraense sequer sabia da vinda dos dois futuros colaboradores.
Nesse sentido, “a escolha do Para para iniciar a Assembléia de
Deus nao foi racional, mas acabou tendo uma racionalidade
maior”. (Ibidem)

Quando chegaram na cidade de Nova lorque, foram infor-
mados que nenhum navio com destino ao Brasil sairia daquele
porto no dia 05 de novembro de 1910, o que contrariava a “profe-
cia” revelada nos encontros de oragao de South Bend. No entanto,
apos buscas frenéticas nas listas das companhias de navegacao,
eles foram informados de que um navio que estivera no conserto
fora acidentalmente negligenciado dessas listas.

Essa era mais uma prova de que o Senhor estava dirigindo os
Nossos passos, e de que estdvamos no centro da Sua vontade.
(Berg 2000: 36)

Aquela embarcacdo se atrasara por causa de alguns rep-
aros. Desta maneira se cumpriu a Palavra do Senhor. (Vingren
2000: 31)

Naincerteza de empreendimentos, geradores de desconfor-
tos fisicos e emocionais a quaisquer atores que ousem navegar em
direcdo ao desconhecido, naquele contexto, a fé dos missionarios
na promessa divina era a sua maior certeza. Essa fé aqui pode ser
vista como uma “moldura de pensamento” (Goffman 1986) que
interpreta eventos que, aos olhos dos cientistas seriam meras
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coincidéncias, como cumprimento da promessa divina.

O medo, aincerteza e a imprevisibilidade quanto ao futuro
geralmente sdo parte do “horizonte de expectativas” (Kosseleck
2006) dos atores histéricos. Ademais, conforme nota Velho (1999),
os projetos de vida sao constru¢des sociais constantemente su-
jeitas a reformulacdo em face das intera¢des cotidianas desses
atores no decurso das suas vidas cotidianas.

Foi, portanto, nesse mar de certezas e incertezas, suportada
gracas a alianca com Deus, que os “irmdos de fé” Daniel Berg e
Gunnar Vingren desembarcaram na cidade de Belém do Para no
dia 19 de novembro de 1910, ap6s quatorze dias de desconfortos
e oracdes na terceira classe do navio Clement. Diga-se de passa-
gem, que Clement ou Clemente, em portugués, significa miseri-
cordioso, piedoso, indulgente, brando, benigno, suave, ameno.
Acdo muitas vezes bem-vinda aos referidos missionarios suecos,
especialmente quando eles se defrontaram com os ataques fisicos
e morais dos protestantes tradicionais e catélicos nos primeiros
anos da sua obra pentecostal no Brasil.

O Empreendimento Missionario dos “Irmaos
de Fé” em Terras Brasileiras

Talvez se soubessem dos desafios que teriam pela frente,
Daniel Berg e Gunnar Vingren ndo teriam ousado descer facil-
mente do Clement para a pequena embarcagdo que os levou a
um continente de novos horizontes de vida.

Tendo que aprender a conviver com o calor infernal da nova
cidade de moradia, os irmaos de fé foram acolhidos no porado da
casa de um pastor batista local chamado Justus Nelson, o qual
lhes cobrava dois délares por dia de estadia.

N&o podiamos nos orgulhar muito da nossa nova moradia. Era
um corredor bem escuro no porao, o chdo de cimento grosso
e sem nenhuma janela. Ali colocaram duas camas para nos.
Naquele calor tropical tudo era quentissimo e insuportavel.
Principalmente naquele pordo. Os mosquitos zumbiam mono-
tonamente e as lagartixas corriam nas paredes para cima e
para baixo. Apesar de tudo, nos sentiamos entusiasmados e
felizes. (Vingren 2000: 36-37)

A descri¢do desse local feita por Daniel Berg é diferente da
realizada por Gunnar Vingren com relacdo ao numero de camas,
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mas com relacdo ao resto é bastante similar:

Combinamos que passariamos a residir no pordo da igreja,
local estreito, quente demais, onde colocaram uma sé cama
para nés dois. Em principio era dificil dormir com o forte calor,
mas pouco a pouco tudo foi melhorando. (Berg 2000: 47-48)

O pastor batista os convidou a auxilia-lo nos trabalhos da
igreja e pouco a pouco “iniciamos nossas atividades no Brasil,
dirigindo cultos e pregando na Igreja Batista”. (Berg 2000: 48)

Como ndo conheciam o idioma portugués, Daniel Berg
candidatou-se a trabalhar como fundidor (especialista no trabalho
com ligas metalicas, um oficio aprendido nos Estados Unidos)
para pagar as despesas de ambos, bancar um curso de portugués
para Gunnar Vingren e comprar Biblias vindas dos Estados Unidos
para as suas pregagdes. Daniel Berg trabalhava de dia e Gunnar
Vingren estudava portugués. A noite, este Ultimo repassava as
licbes de portugués ao primeiro.

Nao custou muito para que o pastor batista Erik Nilsson, um
sueco radicado no Brasil desde os sete anos de idade, dirigente
dessa igreja em Belém, percebesse que Berg e Vingren carrega-
vam consigo a temida “chama pentecostal”.

Em nenhuma ocasido escondemos a chama pentecostal que
Deus havia acendido em nossos corag8es. Testificamos tam-
bém para o missionario batista, tanto sobre o batismo com o
Espirito Santo, como sobre a cura divina. No inicio ele nos ouviu
silenciosamente. Mas em outra oportunidade disse-nos que
deveriamos deixar fora da nossa mensagem aquele versiculo
que fala de Jesus batizar com o Espirito Santo, “pois propaga
divisdes”, argumentou ele. (Vingren 2000: 39)

Naquele cenario urbano deprimente, que era a cidade de
Belém do inicio do século XX,- repleto de leprosos que peram-
bulavam pela cidade “doentes sem mdaos ou sem pés, ou com
as orelhas e o nariz comidos pela doen¢a” (Berg 2000: 53) ou de
cadaveres vitimados pela febre amarela (ibidem), - os “irmaos de
fé” passaram a realizar reunides religiosas no seu quarto. Nessas
reunides os fieis buscavam as “orac¢des por suas vidas” (ibidem),
o batismo pelo Espirito Santo e a cura de doencas.

A manifestacdo desses dons carismaticos irritou profunda-
mente Erik Nilsson e outros membros da igreja Batista belenense.
Nao tardou para que essas divergéncias doutrinarias culminas-
sem, sete meses depois da chegada dos irmaos de fé suecos em
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Belém, com o “cisma pentecostal”. (Freston 1994: 81)

Numa fatidica reuniao, no dia 13 de junhode 1911, o grupo
formado por Daniel Berg e Gunnar Vingren foi acusado de se-
mear duvidas e inquietacfes entre seus pares e houve a exclusao
sumaria de dezenove pessoas que freqUuentavam simultanea-
mente a igreja batista e as reunides pentecostais capitaneadas
pelos pregadores suecos. Foi esse grupo de “rebeldes” (Conde
2008) que fundou a “Missdo de Fé Apostodlica”, posteriormente
nomeada Assembléia de Deus brasileira.

Sobre esse cisma religioso, Vingren (2000) escreveu que:

O inimigo havia preparado uma cilada muito astuta para nos
desviar davontade de Deus, e dessa maneira desfazer comple-
tamente o plano do Senhor para a obra pentecostal no Brasil
por nosso intermédio. (Vingren 2000: 39)

O “inimigo”, o adversario, segundo Vingren (2000:41), era o
proprio demonio. Nesse trecho da biografia de Vingren, o evange-
lista sueco Erik Nilsson é acusado de ter ficado “orgulhoso” diante
do poder das manifestacdes pentecostais e ter caido “debaixo da
influéncia do Diabo”. (Ibidem)

Quando chegou ao Brasil, esse missionario tinha buscado o
batismo e o poder do Espirito Santo durante quatorze dias.
Porém, quando comecou a sentir o poder de Deus, sua mulher
ficou com medo e o impediu de continuar. Ele cessou entao
de buscar a face do Senhor e tornou-se contrario a essas
manifestac¢des. (Vingren 2000: 39)

Foi o proprio Erik Nilsson que, alarmado pelas manifesta-
¢des carismaticas dos cultos promovidos por Berg e Vingren,
convocou a reunido extraordinaria que oficializou a cisao.

Destaca-se nesse contexto que a frustra¢do e o orgulho
sdo tidos como sentimentos que tem o poder de facilitar a in-
fluéncia do diabo sobre os seres humanos e, que os fundadores
da Assembléia de Deus assimilaram o pentecostalismo como
experiéncia de vida tdo profunda que os levava a acreditar, com
todas as suas forgas, que eram legitimos representantes da obra
de Deus na Terra.

Esse aspecto aponta na dire¢do de que pouco nos interessa
questionar se o pensamento religioso A ou B é uma crenca ou
uma falsa crenga no sentido usualmente atribuido por Karl Marx
e Friedrich Nietzsche a essa maneira de pensar a realidade. Mais
relevante do que acusar é situar o pensamento social desses
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atores dentro de uma “moldura de pensamento” (Goffmann
1986) que torne essa ac¢ao inteligivel e compreensivel aos olhos
do pesquisador.

Nesse sentido, a “cilada” tornou-se evidente a Berg e Vingren
quando apés a cisao, Erik Nilsson distribuiu panfletos acusando os
irmdos de fé pentecostais de traicao, falsidade e de professarem
uma fé sem respaldo nas Escrituras. (Berg 2000: 61)

Ha, portanto, uma interpreta¢do pentecostal que aproxima
a experiéncia dos primeiros cristdos, descritos nos Atos biblicos e
a sua propria condi¢do de vida. Nesse sentido, tanto os primeiros
cristaos - aqueles que difundiram a Boa Nova - quanto os pente-
costais vivem/viveram uma situagao de perseguicao religiosa, a
qual, em ultima instancia teria como causa as lutas das forcas do
bem contra o mal, ou seja, a resisténcia do diabo para reconhecer
a sua derrota diante da inevitavel presenca do Cristo Salvador na
Terra e do retorno préximo Dele.

Semelhante moldura de pensamento esta presente na
obra da literatura de “libertacao” pentecostal analisada por Mar-
tins(2010), a qual tem como principal tema a luta do homem para
libertar-se do mundo de ilusGes construido pelo diabo.

Essa moldura de pensamento funda uma “vontade de ver-
dade” (Foucault 2004) que tem a pretensao de afirmar a fé crista
e contar a historia daqueles que ousaram desafiar as for¢as do
mal em nome da libertagdo do homem da sua condicdo de cat-
iveiro. Dessa perspectiva, Berg e Vingren aceitavam as calunias,
as difamacbes, as ameacas de morte e até as agressdes fisicas
por parte dos seus adversarios (catélicos ou protestantes) como
parte da sua missao de difusao do Evangelho.

Segundo eles, seu Unico apoio eram as forcas divinas e, fre-
quentemente, requisitadas com vistas a auxiliar no cumprimento
da sua missao evangelizadora. Durante a realizacdo desta tarefa,
Berg (2000) e Vingren (2000) narram diversos episédios nos quais
oraram para que Deus lhes auxiliasse na tarefa de difundir a Boa
Nova em meio a conflitos potencialmente mortiferos com grupos
de homens armados que ameacgavam aniquilar fisicamente os
novos crentes. A resposta a esses apelos vinha como mensagens
para evitar certos caminhos e alertas sobre emboscadas elabora-
das pelos seus perseguidores:

Num outro lugar chamado Tauari, quando os crentes estavam
voltando para suas casas apos o culto, foram atacados por
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uma multiddo que os esbofeteou e os feriu até correr sangue.
Mas a cada pancada que recebiam diziam somente: Gléria a
Jesus! Deus entdo tocou no coragdo de um homem que morava
ali perto para deixar aquele grupo de irmdos crentes entrar
na sua casa. Em seguida aquele homem se colocou a porta
com uma arma carregada, pronto a atirar no primeiro que se
aproximasse.

A multidao furiosa reuniu-se no mato para matar os cren-
tes, quando eles voltassem para as suas casas. Enviaram entdo
um homem para leva-los “com seguranca” aos seus lares. Mas
os irmaos compreenderam a cilada e agradeceram pela “ajuda”.
Em seguida veio outro homem com o mesmo propdsito, e mais
uma vez Deus fez com que seus servos descobrissem a farsa e
agradecessem a “ajuda”. (Vingren 2000: 56-57)

Esse auxilio poderia vir como puni¢do divina aqueles que
ousassem impedir a obra de Deus:

A mdo de Deus caiu pesadamente e de modo especial sobre
os lideres daquela multidao. Um deles foi tomar banho no rio
exatamente no local em que havia uma planta que envenenava
as aguas. Ele ficou com grandes e tremendas feridas por todo
o corpo, desde a cabeca até os pés. Outro deles, comerciante,
perdeu tudo o que possuia e ficou completamente na miséria.
Um outro foi mordido por uma cobra e morreu imediatamente.
Deus ndo se deixa escarnecer! (Vingren 2000: 56-57)

Eventos como a picada de uma cobra numa regiao relativa-
mente isolada de um grande centro urbano brasileiro da primeira
metade do século XX seria um evento normal se nao fosse o fato
dele estar relacionado a outros eventos que juntos, dao sentido
a uma dada interpreta¢do da realidade. Essas “coincidéncias
simultaneas” sao, pois, aos olhos desses atores historicos, o elo
que liga o poder divino ao destino dos seres humanos.

Se a morte e o fim tragico sao o destino daqueles que
buscam destruir a obra de Deus, a cura e a Graca sdo o destino
daqueles que colaboram com essa Obra. Ademais, nos Atos bibli-
cos esta escrito que as curas, como “dom do Espirito Santo”, sdao
parte dos sinais do retorno eminente do Salvador:

- Irmdos, que devemos fazer? - perguntaram os presentes
quando presenciaram a chegada do Espirito Santo no dia de
Pentecostes.

Pedro lhes respondeu:
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- Convertei-vos e cada um peca o batismo em nome de Jesus
Cristo, para conseguir perddo dos pecados. Assim, recebereis
o dom do Espirito Santo. Pois a promessa foi feita para vos e
vossos filhos, assim como para todos aqueles - tdo numero-
sos quanto os que se acham longe de vés, os quais Deus ira
chamar. (Atos 2)

[...]

Certo dia, Pedro e Jodo estavam subindo ao templo na hora
da oragdo, as trés horas da tarde. Estava sendo levado para a
porta do templo chamada Formosa um aleijado de nascenca,
que ali era colocado todos os dias para pedir esmolas aos que
entravam no templo. Vendo que Pedro e Jodo iam entrar no
patio do templo, pediu-lhes esmola. Pedro e Jodo olharam
bem para ele e, entdo, Pedro disse: “Olhe para n6s!”O homem
olhou para eles com atencdo, esperando receber deles alguma
coisa. Disse Pedro: “Nao tenho prata nem ouro, mas o que
tenho, isto lhe dou. Em nome de Jesus Cristo, o Nazareno,
ande”. Segurando-o pela mao direita, ajudou-o a levantar-se,
e imediatamente os pés e os tornozelos do homem ficaram
firmes. E de um salto pds-se em pé e comecou a andar. De-
pois entrou com eles no patio do templo, andando, saltando
e louvando a Deus. Quando todo o povo o viu andando e
louvando a Deus, reconheceu que era ele 0 mesmo homem
que costumava mendigar sentado a porta do templo chamada
Formosa. Todos ficaram perplexos e muito admirados com o
que lhe tinha acontecido. Pela fé no nome de Jesus, o Nome
curou este homem que vocés véem e conhecem. Afé que vem
por meio dele Ihe deu esta salde perfeita, como todos podem
ver. (Atos 2-3)

Esses milagres fizeram com que muitos, que nao acredita-
vam que Jesus era o messias prometido, se convertessem ime-
diatamente. Assim como na passagem biblica do Pentecostes,
Daniel Berg e Gunnar Vingren descrevem o derramamento do
Espirito Santo como caracterizada, dentre outros fenémenos,
pelo dom da cura:

A obra de Deus continuou, e sua Palavra continuou a ser con-
firmada a cada dia com milagres e maravilhas. Um irmao foi
curado de uma enfermidade muito grave na perna. Umairma
foi curada de uma doenca considerada incuravel nos labios.
Um outro irmdo, que sentia uma dor de cabeca ha dez anos,
também foi alcancado pela cura. Um homem paralitico, que
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estava moribundo e ndo mais podia falar, foi curado e passou
a participar dos nossos cultos. Uma crianca que estava quase
morrendo de tanta febre foi curada. Um homem, muito idoso,
que sofria de hérnia ha nove anos, também foi alcancado pela
cura divina. Um outro homem, que ha varios meses sofria
de febre e tinha o corpo todo inchado, também foi curado e
batizado com o Espirito Santo. Ele ainda recebeu o dom da
profecia. Uma irma foi curada em uma mesma noite de duas
enfermidades. [...] Uma mulher, que fora desenganada pelos
médicos, ja quase cega, disse ap6s orarmos por ela:

- Agora vejo as pessoas como nuvens.
Depois de outra oracao, ela disse:
- Agora vejo até as unhas das maos das pessoas.

Um homem, ao ver seu filho morrer, tomou-o imediatamente
nos bracos e comecou a invocar o nome do Senhor. Imediata-
mente a crianga voltou a vida. A sua esposa, quando viu o que
aconteceu, aceitou Jesus como Salvador.

Deus esta falando ao seu povo (pela Palavra e pelo espirito
profético), que Ele continuard a sua obra e que a sua vinda
esta proxima. Os crentes tém visdes, revelagdes, sonhos e os
dons do Espirito Santo sdo manifestados. Através de tudo isso,
o povo de Deus é edificado. E desta forma tem-se cumprido o
gue esta escrito em Atos 2:17.

Quando o Espirito de Deus é derramado nos cora¢des, man-
ifestam-se dons e os frutos do Espirito Santo. Entdo se ouve
0 jubilo e alegria nas tendas dos justos. (Vingren 2000: 46-48)

Assim sendo, a cura dos enfermos associada ao batismo
do Espirito Santo, € um dos sinais de que o dia da Salvacdo esta
proximo: de que Deus estd cumprindo a sua “alianca” com os
homens.

Certamente o encadeamento, numa dada moldura de
pensamento, de eventos que isoladamente pouco nos significam,
torna essa leitura biblica da realidade uma rica fonte de sentido
para a vida do “crente” e acaba sendo uma das grandes forcas
de expansdo do pentecostalismo no Brasil e nas Américas, como
um todo.

Destacamos também que longe de cultivarmos uma visao
utilitarista das crencgas religiosas como mero meio de realiza-
¢ao dos desejos humanos, consideramos que essas molduras
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de pensamento tem eficacia simbdlica exatamente porque, no
imaginario social dos atores pesquisados, sao a realiza¢do da
promessa divina nas suas vidas pessoais.

Ademais, mais do que estabelecer tracos da essencialidade
das religies nas nacdes Americanas, como pretendem alguns
pesquisadores como Bittencourt Filho (1994) e Freston (1994) - a
ponto de afirmarem que uma das principais caracteristicas da ma-
triz religiosa brasileira é o “utilitarismo”, como se noutras partes
do mundo as pessoas comuns ndo buscassem a religido para re-
solver seus problemas fisicos, emocionais e existenciais cotidianos
-, queremos sublinhar que o pentecostalismo é uma forca social
poderosa (alguns diriam, um movimento religioso) que nasce
no ventre da “modernidade” e que expressa os seus dilemas, as
suas certezas, 0s seus paradoxos, as suas contradicdes, isto é, o
proprio jeito moderno de Ser.?

Avalorizacdo do emocional e do sobrenatural num mundo
que deve buscar, idealmente, a racionalidade e o pensar cienti-
fico - a capacidade de difusdo e adaptacao dessa maneira de ser
e viver aos povos de diferentes religides, nacionalidades, ragas e
etnias -, sdo manifestac¢des visiveis de um fendmeno que ameaca
o nosso olhar da modernidade enquanto pacote de idéias fechado
e compacto em si mesmo.

Conforme Martins(2010), o pentecostalismo nasce num
mundo que poderiamos chamar de “modernidade alternativa”
(Velho 2007). Um cenario no qual o Cristo vivo é atualizado,
afinado com a modernidade. Nesse sentido, o pentecostalismo
expressa, com todo vigor, a existéncia de uma “cultura biblica”
(Ricoeur 1969) que transcende fronteiras culturais, sejam elas
religiosas, raciais, étnicas ou nacionais.

Sobre a Literatura Pentecostal e a Expressao
dos Sentimentos Intimos em Situa¢des-Limite

Campos Jr. (1995) nota que as principais fun¢des da lit-
eratura pentecostal sao a difusao das pregac¢des doutrinarias
e a propagacdo da “experiéncia pentecostal” para o mundo. A
principio estariamos tentados a dizer que pregacao doutrinaria e
propagacdo de experiéncias de vida seriam termos equivalentes
entre si, visto que o objetivo central (e mais pragmatico) de todo

2 Maiores detalhes ver Martins(2010).
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difusor de obras religiosas seria converter o maior nimero pos-
sivel de almas para a sua crenca.

Entretanto, - sem desconsiderar o poder explicativo das
teorias sociais que fazem da narrativa religiosa o produto das
rela¢es de poder de uma dada sociedade e época -, gostariamos
de destacar o poder da experiéncia intersubjetiva presente nas
narrativas da literatura pentecostal enquanto formadores de
uma visao de mundo que da sentido a existéncia desses atores
histéricos no mundo contemporaneo.

Lembrando as narrativas acerca da origem social de Gunnar
Vingren e Daniel Berg percebemos que a idéia de “doutrinagao
religiosa” relaciona-se instrumentalmente a um tipo de pregacao
das chamadas “igrejas tradicionais”, as quais separam razdo e
emoc¢ao enquanto esferas distintas e valorativas de percepcdo e
compreensdo da experiéncia humana.

Conforme ja dissemos, na obra de Vingren(2000) e
Berg(2000) essa relagdo problematica entre fé “emocionalizada” e
fé“racionalizada” esta relacionada a prépria constituicdo de uma
Igreja Tradicional (letrada e altamente intelectualizada) versus
uma “igreja popular” cujos membros ignoravam as justificativas
racionais mais elaboradas acerca dos fundamentos da fé religiosa.

Desse modo, percebemos nas narrativas dos referidos
autores uma tentativa, muito associada a uma maneira literaria
e intimista de escrever, que busca realizar o compartilhamento
explicito de experiéncias intersubjetivas de vida. Esse processo
quebra os limites do uso de uma linguagem, digamos, mais car-
tesiana e cientificista, a qual separa a razdao da emoc¢do, como
se fosse possivel retirar a experiéncia intersubjetiva (vivida pelo
ator/escritor) do processo de elaboracdo da prépria obra (seja
ela uma lei cientifica ou um dogma religioso).

Dessa perspectiva, as narrativas da literatura pentecostal,
- considerando ou ndo as suas pretensdes de descrever uma
veracidade do vivido, - sdo narrativas literarias porque reinem
em si elementos que metaforizam e metonimizam a existéncia
humana para dar conta do conteddo intersubjetivo presente nos
enredos vividos por seus personagens. Pelo menos € isso o que
podemos dizer, a partir das considera¢des de Rodrigues (2006:
69-77) acerca das semelhancas e diferencas entre a narrativa
histérica (cientificista) e a narrativa literaria.

Ao analisar a narrativa soécio-histérica de Eichmann em Je-
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rusalém, escrita por Arendt (1999), Rodrigues (2006) detecta nesse
discurso filoséfico elementos literarios que, de modo algum,
inviabilizam a pretensao nao-ficcional da referida obra. E assim
que na descricdo de Arendt (1999) dos minutos finais da vida de
Eichmann ha uma:

(...) generosidade no uso de adjetivos e advérbios, nos atribu-
tos creditados a Eichmann, como “grande dignidade”, “calmo
e ereto”, “perfeitamente controlado”, e “estava perfeitamente
ele mesmo”, e outros comentarios formulados subjetivamente,
em diversas outras passagens. Entretanto, ndo seria correto
afirmar que a autora constréi um texto ficcional, mas, sim, que
abre a passagem para a presenca pontual do imaginario e do

ficcional em sua narrativa. (Rodrigues 2006: 73)

Citando os “Ensaios de Linguistica Geral” de Jakobson (1963),
Rodrigues (2006: 75) lembra ainda que, no comportamento verbal
“normal”, a utilizagdo de procedimentos metaféricos e metonimi-
cos é sempre presente na comunica¢do. Nesse sentido, “o que
se pode afirmar é que talvez ocorra, na narrativa literaria, o em-
prego mais enfatico e, possivelmente assumido, dos elementos
tropolégicos®, o que também ndo pode ser tomando como uma
regra geral.” (Rodrigues 2006:75)

Ou seja, a utilizagdo de figuras de linguagem metaféricas ou
metonimicas no texto nao-ficcional, embora possa ser condenavel
do ponto de vista estilistico, nada diz a priori sobre o conteddo
substantivo da obra. A nosso ver, esses “comentarios formulados
subjetivamente” pelos autores - que podem ser lidos como um
“excesso de significantes” (Barthes 2004: 253) -; sdo também uma
tentativa deliberada de descrever o ambiente intersubjetivo cap-
tado pelo observador: uma tentativa de dar conta do que Ricoeur
(1987) nomeou “excedente de significados”.

Ao pensar nessa situac¢do, talvez fosse prudente lembrar
uma situacao que vivenciei em campo no ano de 1999, a fim de
reafirmar a importancia da andlise de Rodrigues (2006) para a
compreensdo dos processos de construcdo das narrativas cienti-
ficas e literarias (dentro da qual figura a literatura pentecostal).

Estava em maio de 1999, periodo no qual realizava ob-
servacdes participantes numa viatura da emergéncia médica
do Corpo de Bombeiros do Distrito Federal. Num desses dias
de campo, os bombeiros foram atender uma ocorréncia de um
sujeito com cancer de garganta, cuja sonda havia saido do lugar

3 Diz respeito ao sentido figurado ou nao-literal do texto.
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e 0s acompanhei.

Ja naquela época sabia que o ser humano é dotado, fisi-
ologicamente, de pelo menos cinco sentidos e, durante todo o
meu processo de preparag¢do para a pesquisa havia sido treinado
para confiar em dois sentidos corporais: a visdo e a audi¢dao. Ou
seja, tudo o que visse e ouvisse deveria ser minuciosamente an-
otado num caderno de campo, depois transformado num diario
e, finalmente, num relatério de pesquisa.

Naquele dia de campo, ao entrar na viatura, notei um outro
sentido corporal: o de perceber a temperatura do ambiente, visto
que fazia um calor danado naquele espago minusculo, cuja tripu-
lacdo era formada por um bombeiro-motorista, dois bombeiros-
socorristas e um inusitado antropélogo.

Ao chegarem no local da ocorréncia, os bombeiros imedi-
atamente entraram na residéncia a procura da vitima enquanto
eu conversava com os vizinhos e parentes na vizinhanga da casa.

Fiquei sabendo que a vitima era um senhor de seus cinquen-
ta e poucos anos de idade, evangélico e querido pela comunidade
do bairro. Ele passava pelo apuro de um cancer em fase terminal,
o qual atingira a sua garganta.

No momento seguinte, lembro de ver um sujeito magrinho
com um tubo aberto na garganta, sendo carregado na maca dos
bombeiros. Embaixo da sua cabeca havia um travesseiro enso-
pado de sangue.

Quando entramos na viatura calorenta e as portas foram
fechadas, meu corpo sentiu uma repulsa, um tremor incontro-
lavel, uma sensacao de medo e terror! Foi-me impossivel, a partir
dali, prestar atencao completa no que os bombeiros diziam até
a chegada no hospital.

E, como se ndo bastasse o cheiro de podridao presente
nas secre¢bes do paciente, meu campo emocional também se
contaminou com o sofrimento do senhor doente. Havia fortes
indicios de que a prépria vitima, talvez em desespero, arrancara
deliberadamente aquele conjunto de tubos e sondas que o man-
tinham vivo e sofrendo.

Minha mente rodopiava:

- Por que, meu Deus?! Por qué?! Uma pessoa tdo querida, tdo
amada pelos parentes e vizinhos sofrendo desse jeito e tanto
vagabundo com a sauide perfeita cometendo crimes a torto a
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direito com a saude perfeita...

Era quase impossivel controlar meus pensamentos e senti-
mentos: todos os medos e opinides reprimidos pelo meu discurso
académico (muito associado ao que seria politicamente correto
naquela época) transbordavam do inconsciente naquela situagao
-limite. Aquela vivéncia me abalou profundamente...

Hoje, percebo que ali se formou um indizivel na minha
memoria e, até os dias de hoje, é dificil falar sobre isso ao leitor.
Penso que me seria muito dificil colocar num texto todo o sen-
timento, todas as reflexdes, tudo aquilo que vivi naqueles trinta
minutos eternos que duraram aquela ocorréncia.

Posteriormente, a propria delimitacao do objeto de estudo
e o estilo cientifico de escrita se encarregaram de desconside-
rar esse fragmento de memoria como importante a tarefa do
etnégrafo: nem sequer utilizei essa narrativa na elaboracdo da
monografia ao final do curso de bacharelado em antropologia.
E, findada a pesquisa, decidi queimar todos os diarios e notas de
campo do periodo. Melhor assim! Sem arrependimentos!

Especialmente quando lidamos com objetos de estudo
empiricos que exigem o contato intersubjetivo com o “outro”,
as fronteiras entre o escrever de maneira “objetiva” e “subjetiva”
ficam difusas e quase invisiveis. A esse respeito posso dizer que
devemos assumir que o pesquisador € um ser emocional e que
essas sensacbes estdao entrelagadas a nossa descri¢do do real,
mesmo que as disfarcemos sob a capa do estilo cientifico de
escrita, suprimindo, na nossa pratica de narrar cientificamente,
alguns adjetivos e advérbios para dizer que conseguimos man-
ter um grau adequado de distanciamento emocional do “nosso”
objeto de pesquisa.

Obviamente que essa situacao de contato intenso com a
subjetividade é especifica a um tipo de trabalho, digamos, mais
etnografico e, nesse caso, restrita a uma experiéncia-limite que foi
por mim vivenciada. Mas sabemos que essa questdo esta 13, nos
bastidores do processo de producdo da narrativa antropologica.

Melhor do que negar esse fato, talvez fosse mais interessan-
te dizer que ele desafia paradigmaticamente a nossa capacidade
de seguir um modelo de escrita cientifico cartesiano, o qual nos
ensina a separar a razao da emog¢ao no trato dos assuntos perti-
nentes ao trabalho de cientista.

Nesse sentido, a constru¢do da narrativa biblica de Daniel
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Berg e Gunnar Vingren, mediada pela analise de Rodrigues(2006),
nos leva a pensar que uma das maneiras que podemos utilizar
para lidar com os “excedentes de significado” gerados nessas
situa¢des-limite seja o recurso as figuras de linguagem.

Uma vez que, tal linguagem poiética, muito utilizada nos
discursos religiosos, tem a capacidade de produzir significa¢bes
novas e de ser um valor de revelacdo do mundo vivido, nela a
existéncia humana torna-se “portadora de sentido” transforman-
do-se numa testemunha do “nosso esforc¢o para existir e do nosso
desejo de ser”. (Ricoeur 2006:19)

Por isso, principalmente quando lidamos com as “experién-
cias-limite”, situa¢des nas quais nos defrontamos com a beleza
e a tragicidade da vida humana: com as suas experiéncias de
criacdo, alegria, sofrimento, luta pela vida e morte, podemos
fazer dessa linguagem (ndo-ordinaria) um veiculo que nos ajude
a transformar as experiéncias intersubjetivas em Conhecimento,
empreendimento que é uma das metas transcendentais da hu-

manidade, desde sempre.
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UM ESTUDO SOBRE A TERRITORIALIDADE,
TRANSNACIONALIDADE RELIGIOSA DO POVO
ESCOLHIDO DE DEUS NA FRONTEIRA BRASIL/
PeruU: PENSANDO 0OsS ISRAELITAS DO Novo

PAacto UNIVERSAL

David Adan Teixeira Saénz’

Introducgao

Na regidao do alto Solim&es, mais precisamente o municipio
de Benjamin Constant, no Estado do Amazonas Brasil, fronteira
com o Peru, habitam povos de diversas culturas, etnias e con-
cepcOes religiosas. E neste ambiente que realizei um estudo de
campo, baseado na analise da territorialidade religiosa? e fron-
teira® de seus adeptos, a partir de dados historicos e etnograficos
sobre uma denominacgao religiosa autéctone de cunho mes-
sianico - que incorporam elementos da cultura e representac¢des
cosmoldgicas andinas ao catolicismo, ou seja, representac¢des do
mundo indigena Inca, importantes para desconstruir a ideia de
predeterminacao catdlica, e ou crista segundo Marzal (S/D).

Conhecidos oficialmente pela sigla AEMINPU (Associacdo
Evangélica da Missao Israelita do Novo Pacto Universal) ou popu-
larmente como (irmaos) Israelitas, criada por Ezequiel Ataucusi
Gamonal e seus colaboradores em 1968, tendo como objetivo
evangelizar o maximo de pessoas para que essas vivam de forma
peculiar as caracteristicas desse grupo, que consiste em seus

1 Mestre em Antropologia Social pelo Programa de Pés-Graduagao em Antropologia
Social-PPGAS da Universidade Federal do Rio Grande do Sul-UFRGS, 2014. Bacharel
em Antropologia pela Universidade Federal do Amazonas/INC-BC, 2010. E-mail:
antropologia2010@gmail.com, davidt.saenz@hotmail.com.

2 Abordarei a territorialidade religiosa, enquanto um “conjunto de praticas
desenvolvido por instituicdes ou grupos no sentido de controlar um dado territério,
onde o efeito do poder do sagrado refletindo uma identidade de fé e um sentimento
de propriedade mutuo” (ROSENDAHL, 2005).

3 A fronteira de modo algum se reduz e se resume a fronteira geografica. Ela é
fronteira de muitas e diferentes coisas: fronteira da civilizagdo (marcada pela
barbarie que nela se oculta), fronteira espacial, fronteira de culturas e visdes de
mundo, fronteira de etnias, fronteira da histéria e da historicidade do homem. E,
sobretudo, fronteira do humano (SOUZA MARTINS. 2009, p.11).
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adeptos se identificarem através de marcadores fisicos como: os
homens, utilizarem os cabelos e barbas compridas; e as mulheres,
os cabelos compridos e cobertos por um véu®. Caracteristicas que
0s preparariam para a espera do apocalipse iminente.

Desde meu primeiro contato - na graduacao mediante
analise de iniciacdo cientifica (2008), até a producao de meu trab-
alho de conclusao de curso (2010) - com os sujeitos pertencentes a
esse movimento, surgiram diversas perguntas referentes as mais
diversas facetas que os Israelitas instalados na cidade de Benjamin
Constant apresentam. Meu trabalho iniciou-se ao me deparar
com um processo de constru¢do de uma identidade a partir da
questdo religiosa, onde primeiramente busquei compreender os
processos de identificacao e autoafirmacdo dos integrantes desta
religido, considerando a analise da memaria do grupo, historias
devida de alguns informantes, para assim entender os processos
de integracao na sociedade Benjaminense.

Janum segundo momento - em minha dissertacao de mes-
trado (2014) - O alvo da pesquisa foi a constante circula¢ao dos
membros dessa religido pela fronteira do Brasil com o Peru, assim
como a fixacdo de alguns de seus membros nas cidades brasileiras
desta fronteira. Nesse momento pude com mais propriedade e
profundidade analisar a chegada dos primeiros Israelitas, como
foram construidos e constituidos os primeiros espagos comer-
ciais e religiosos pertencentes aos membros deste movimento.
Compreendendo os processos de identificacdo e autoafirmacao
dos integrantes desta religido.

Aprofundei minha andlise sobre as fronteiras enquanto
lugares singulares que, entre outras coisas, se caracterizam por
ser o espaco de encontro da alteridade, locais de conflitos étni-
Cos e por serem espacos de contato e acomodacdo nacional e
transnacional. Dentro desta perspectiva meu foco recaiu sobre
como sao postas as fronteiras para os membros dessa religido
no espaco da cidade de Benjamin Constant (Amazonas), se seus
movimentos de transnacionalidade seguem ainda nos dias atuais
a formula do movimento “fronteiras vivas®™ - que consistia na
4 Elementos que segundo eles, nada mais é que um meio de diferenciar os Israelitas
(o povo escolhido por Deus) dos “estrangeiros” (designacao biblica, para destacar
aqueles que ndo pertencem ao povo de Deus, conhecidos também como gentios),
consistindo ainda como parte dessa caracteristica fisica, de diferenciacao do outro, o
uso de roupas especiais, algo como replicas das usadas pelo povo Hebreu descritos
na Biblia Crista - especificamente no velho testamento (SAENZ, 2014, p26).

5 Projeto instituido pelo braco politico da AEMINPU, denominado “El Frente Popular
Agricola Fia Del Peru” (FREPAP) que é um partido democratico com tendéncia
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formacdo de colbnias, transformando todo o meio ambiente em
volta, a fim de que estes representem locais sagrados, idealizados.
Nesta perspectiva religiosa, os aspectos politicos institucionais
estdo presentes e atuantes na acdo, através de um poder sim-
bélico que gera e/ou consolida uma vivéncia entre o sujeito e o
territério estabelecido ou criado®.

Para compreender esses pontos o foco de minha pesquisa
sempre girou em torno de diversos aspectos da religiosidade
dos membros da AEMINPU, uma delas é a composicao de tragos
diacriticos - retirados da biblia - que esses individuos dao a seus
corpos enquanto marcadores sociais. Os motivos pelos quais os
membros do movimento se dispuseram a deixar suas cidades,
vender suas propriedades e abandonar seus negocios no Peru,
para assim viverem plenamente na Amazonia, “o Paraiso na Terra”.
Observando através dos dados etnograficos, como o movimento
pode ser trabalhado frente a territorialidade, direcionado a territo-
rialidade religiosa, como os elementos que compdes a identidade
de seus membros e a propria religido em si, estao representados
no espaco da fronteira.

Através deste processo, observei como se constroem as
identidades religiosas e caracteristicas predominantes em sua
formacdo social, assim como nesse novo contexto geografico,
a Amazbnia, ou nos varios contextos pelos quais ja passaram.
A insercdo neste campo de estudos poderia revelar como as
mudancas vém ocorrendo nessa regido de fronteira Brasil e
Peru, e os contatos que estes mantem com as pessoas, popula-
¢oes, etnias dentre outras formas de organizacdo sociocultural
no espago amazdnico. Assim sendo como estes componentes
constituem as identidades das pessoas que pertencem a esse
grupo religioso, como essas relagdes sociais sdo orientadas por
codigos de categorias destinados a orientar o desenvolvimento de
aspectos que exprimem um sistema de “oposi¢des”, chamado por
Roberto Cardoso de Oliveira (1983) como sistemas de contrastes.
O que, segundo este autor, implica afirmacao do “n6s” diante dos
“outros”, que ndo se afirma isoladamente.

Para isso utilizei estudos sobre o local de origem da AE-
MINPU, de como a cultura de seus membros se processa em
meio a questdes territoriais religiosas. Como este povo relatou

teocratica, constituido e fundado por Ezequiel Ataucusi Gamonal em 30 de setembro
de 1989 como “Gran proyecto der integragracion latinoamerica”. (DESILETS, 2012

6 Essa passagem é uma modificacdo do descrito em minha dissertacdo (SAENZ,
2014, p.28-30).
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e continua a descrever a chegada de seus membros a cidade de
Benjamin Constant, reescrevendo através da memoria deste povo
0 processo de inser¢do na regido Amazdnica, e a aquisicdo de ter-
ritérios para o sagrado. Que segundo Chaumeil (2000) pode ser
expresso também dentro de uma ideologia da terra prometida,
envolvendo trés interpretacfes: a Amazodnia € imaginada como
um hospital; uma regido de abundancia; uma terra prometida
pelo Senhor, esta ultima, muito difundida para exemplificar a
conquista de locais.

Dentro desse horizonte geografico, minha observacao se
desenvolveu em meio a concep¢do de deslocamento, através dos
relatos de seus atores, na tentativa de descrever como desen-
volveram novos lagos e redistribui¢des tanto no campo cultural
como no desenvolver religioso, observando a adaptacao de seus
membros, e como se relacionam com a nova realidade espacial,
cultural e religiosa. Dentro deste contexto, como estdo inseridos
possivelmente os novos fiéis - os possiveis fiéis brasileiros, os
primeiros adeptos conquistados na regiao.

AEMINPU em Benjamin Constant: primeiros
relatos dos Israelitas na fronteira

Para iniciar uma analise breve sobre AEMINPU em B. Con-
stant’, primeiramente dou destaque ao processo de passagem
e aceitacdo dos primeiros Israelitas na regido de fronteira, como
conseguiram a aceitacdo nas cidades brasileiras. Segundo consta
em relatos coletados por Chaumeil (2000), a primeira apari¢ao de
um Israelita, em processo de instalagcao, data de 1997, na cidade
de Tabatinga, através da chegada de um deles, portador do dom
de cura, sendo esta a estratégia primordial para a implanta¢ao
de um movimento religioso como o dos Israelitas. O sucesso
dos tratamentos espirituais facilitaram a insercao dos primeiros
Israelitas, que organizaram-se rapidamente e construiram duas
igrejas, uma sob a autoridade de um pastor brasileiro e outra sob
o comando de um pastor peruano. Pouco tempo depois ambas se
dissolveram devido a conflitos entre seus lideres; anos depois se
reergueram. Ainda hoje ha dois templos, “Nova Jerusalém” e “Ledo

7 Segundo Silva (2008), em 29 de janeiro de 1898, pela Lei Estadual n° 191, foi criado
0 municipio de Benjamin Constant por desmembramento do territério do municipio
de Sao Paulo de Olivenca. Localizado na regido do Alto Solim&es, Sua area territorial
8.742,6 km; tendo com distancia a cidade de Manaus capital do Amazonas 1.118 km
em linha reta.
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de Juda”, o primeiro na zona portuaria da cidade de Tabatinga e
o segundo em um bairro residencial. A maior parte dos Israeli-
tas que habitam na cidade de Tabatinga vive na zona portuaria,
num local conhecido como “Feira dos Peruanos”; outros estao
espalhados pelos entornos desse bairro, ja que estes sujeitos
tem a necessidade - devido seu comércio ser especificamente de
produtos vindos do Peru - de estarem préximos do porto, para
melhor circulacdo de suas mercadorias.

Em B. Constant é muito visivel a presenca dos Israelitas,
mas diferente da cidade vizinha onde os primeiros contatos se
deram por intermédio de curas espirituais, nesta cidade temos
0s primeiros contatos pautados pelo comercio de produtos
agricolas Israelitas, provenientes da cidade peruana de Islandia,
que realizavam todos os dias um trajeto de pouco mais de 5 km
de distancia entre essas cidades. Segundo relatos da propria
comunidade AEMINPU em B. Constant, os primeiros Israelitas
que se instalaram na regido da fronteira, alojaram-se na cidade
de Islandia por possuirem parentes ou amigos, e pediram para
permanecerem nesta cidade, pois além da cidade de Islandia no
rio Javari temos outras comunidades Israelitas rio acima, que de
certa forma sdo bem isoladas. Assim, para fugir do isolamento
dessas comunidades optaram por morar em Islandia.

Chaumeil faz o seguinte relato sobre as primeiras mi-
gracdes dos Israelitas em B. Constant:

... trata-se sobretudo de adeptos provenientes da cidade viz-
inha de Islandia (Peru), que vém vender sua produgdo agricola
no mercado local ou dos fugitivos das col6nias do Javari, que
acharam emprego de diarista ou de operario na constru¢do da
estrada perimetral que deve ligar, um dia, Benjamin Constant
a Cruzeiro do Sul. Hd uma dezena dessas familias de fugitivos
nas cercanias da cidade. Seu nimero aparentemente crescente
(o numero é dificil de avaliar diante do silencio dos israelitas
sobre o assunto) esta comecando a trazer sérios problemas
as autoridades brasileiras locais mas também a congregacdo,
que teme ver sumir assim parte substancial de seus efetivos.
Segundo a lei israelita, toda pessoa que deixa por qualquer
motivo a congregacao esta automaticamente excluida. Essas
medidas de exclusdo ao menor descumprimento do regula-
mento, acrescida as condic¢8es dificeis do trabalho comunitario,
sdo os fatores que os fugitivos geralmente declaram para jus-
tificar suas partidas. Muitos dentre eles ndo terdo, todavia, a
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possibilidade material de se reintegrarem as suas comunidades
de origem, ndo dispondo entdo de outra escolha, a ndo ser
engrossar o mercado de mdo-de-obra local. Podemos assim
dizer que a influéncia israelita na fronteira brasileira exerce-se
essencialmente a partir do Peru, e em particular, das colonias
do Javari. (Chaumeil 2000, p.369)

O relato levantado por Chaumeil vai de encontro a histoéria
que os Israelita revelaram-me ao longo dos anos. Segundo es-
ses sujeitos, ganha outros contornos, assim como mais detal-
hamento. Aqui vao alguns deles: os primeiros contatos com B.
Constant foram realizados em diferentes épocas, e sob diferentes
condi¢Bes, algumas dessas condi¢des fortemente associadas
a questdes econdmicas, outras a questao familiar e é claro
a questdo religiosa da Terra Prometida, ndo que todas essas
questdes nao tenham a ver com essa “Promessa Messianica” em
questao, mas destaco-as por serem mais pesadas nas decisdes
desses sujeitos na questdo de deixarem suas terras e virem para
um local alheio aos seus costumes e cultura. Chaumeil (2000) sub-
linha que a maioria da insercdo dos Israelitas em B. Constant tem
a ver com a sua fuga das colbnias do Javari. Porém, os mesmos
afirmam que ndo ha fuga alguma, o que ha é uma circularidade
e um periodo de adaptacao dos Israelitas nessas localidades,
sendo-lhes dado o direito de escolher se querem ficar ou ndo na
comunidade em que estdo, comunicando em qual local desejam
ir e como fardo para se manter nesse novo local.

Segundo Israelitas de B. Constant, além das comunidades
do Javari ha ainda muitos Israelitas em Caballococha, e Islandia,
além de comunidades que ainda estao se formando, principal-
mente em volta das plantacdes agricolas. Muitos optam por viver
junto as suas plantac8es, tanto para ndo serem saqueados, como
para economizar ainda mais, na questdo do transporte e venda
do produto final nos mercados locais, como os de B. Constant e
Atalaia do Norte. Sempre reiterando que se estao nesses locais,
ndo estdao por conta propria, no sentido de que sua estada em
local Xou 'Y é de conhecimento da congregacdo a qual pertencem
e apresentam-se aos sabados e Festas. Quanto ao problema com
as autoridades, em caso recente de denuncia contra os Israelitas
sobre o plantio, refino e trafico de cocaina, eles afirmam que: “..se
da devido ao envolvimento de pessoas certas pessoas que se dizem
Israelitas, ou as vezes até s@o, ovelhas desgarradas do rebanho, o
que devemos fazer é entregar a Deus, pois se estdo fazendo algo er-
rado serdo punidos, ja o papel da AEMINPU é somente de verificar
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e afastar essas pessoas do convivio do povo santo...” (Barba-Curta,
13/11/2013). Cada Israelita possui uma histéria de vida, um
motivo, uma razao, tanto para entrar na AEMINPU quanto para
deslocar-se para Amazonia, ou transferir-se para o lado brasileiro
da fronteira.

Outro fator que motivou e motiva a insercdo desses sujeitos
nessa zona de fronteira é o facil comércio de qualquer produto,
o seu facil transporte e importacdo, ja que B. Constant trata-se
de uma cidade brasileira que faz fronteira fluvial com a cidade
de Islandia (Peru) por meio do rio Javari. Por este rio chegam
varios produtos agricolas, e por meio do rio Amazonas chegam
os produtos industrializados. Em situa¢des excepcionais de seca
do rio, como ocorreu em 2010, € possivel que essa fronteira se
torne seca, o que demonstra a facilidade de circulagao de pessoas
nessa regido. No periodo de seca, muitos brasileiros e peruanos,
fazem seus trajetos a pé (Benjamin Constant-Islandia), com mais
frequéncia e facilidade. Muitos brasileiros fazem o trajeto até
Isldandia para comprar produtos como: motocicletas, pecas de
motocicleta, rocadeira, gasolina, etc., produtos estes que sdo
mais baratos frente aos produtos brasileiros, e fazem parte do
comercio peruano local.

Ao longo dos anos em que pesquisei o Movimento Israelita
pude montar um painel® geral sobre este grupo destacado de pe-
ruanos, com um enfoque sobre a cultura, a religiosidade, algumas
insercdes e ensaios sobre questdes envolvendo a fronteira e seus
pormenores. Em um primeiro momento foquei em um estudo
detalhado sobre sua caminhada pela Amazdnia - trabalhando
basicamente com estudos de caso sobre os Israelitas no Peru -
a logistica e os desafios ambientais, disputas internas, disputas
com as autoridades locais e disputas com os povos indigenas
que estiveram na origem dos grupos de assentamentos agrarios
desse movimento religioso ao longo dos rios Ucayali e Amazonas
Yavari, como descritos por Désilets (2011).

Realizei uma etnografia que consistiu em descrever a cami-
nhada de seus membros tanto pelo espago geografico como pela
religiosidade - onde observei a questdao da butinage?® religiosa

8 Utilizando um estudo a partir de autores como Barth (1998), Roberto Cardoso
de Oliveira (1983), Geertz (1989), Jean-Pierre Chaumeil (2000), Arturo E. de la Torre
Lopez (2004), dentre outros autores classicos e contemporaneos a antropologia e as
disciplinas afins.

9 Uma definicdo recente sobre a butinage a caracteriza como “(...) 0 compromisso
perpétuo com a “estrutura religiosa” e suas observagdes, sendo essa estrutura
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muito forte, visto que os sujeitos transitam nos espacos religiosos
e eles vao criando os seus sentidos religiosos de acordo com o
que cada religido tem a lhe oferecer, referente a uma tradi¢do de
ecletismo e circularidade calcada numa dinamica de conversdes,
desconversdes e reconversdes - para isso trabalhei a sua oralida-
de e memoria, tanto especificamente, como de forma geral sobre
0 movimento, relacionando experiéncias particulares e gerais de
seus adeptos, assim como os habitantes das regides de fronteira
(anteriores aos Israelitas), dentro desta religido.

Propondo para isso, verificar os objetivos dos integrantes e
lideres do movimento em sua trajetéria pela Amazodnia (primeira-
mente incidindo na Amazdnia peruana). Utilizei uma perspectiva
de analise das migracdes'®, que sera subsidiaria para alguns ques-
tionamentos e davidas que surgirem em campo, ja que neste tra-
balho abordei também, suas trajetorias nos mais diversos locais,
seja na Amazonia Peruana ou na Amazoénia brasileira, o que me
revelou na pesquisa uma série de linhas histéricas e individuais,
elucidando as acbes desses individuos antes, durante e apds o
proselitismo “Israelitico”". Este aspecto remete a conversao como
fator dentro da trajetoria Israelita considerado como marco, uma
transicdo de vida, e inicio da caminhada que traz muitos sujeitos
pertencentes a essa religido a Amazonia.

A partir desse ponto, observei as relacdes estabelecidas na
cidade de Benjamin Constant, analisando dentro desse espaco
como se dao as “redes de conexdes' entre as comunidades
Israelitas, as igrejas e congregacdes, espalhadas pela Amazénia.

composta de multiplos registros religiosos. Neste sentido, a butinage é um arranjo
entre o previsto e o imprevisto, entre o garantido e a abertura, o estruturado (a
tradicdo) e a estrutura (a realidade cotidiana do butinador), quer dizer, entre o
pré e o visivel, e também os invisiveis. E nesse arranjo, os multiplos entre, que se
representa a criacao, a fabricagao.” (GREGANICH, Jéssica. 2011, p.100)

10 Quero tratar aqui dos fluxos culturais (...) marcada pela migracao. Examino

os efeitos de algumas praticas da chamada diaspora (...) nas formas locais de
sociabilidade para mostrar que, mais do que catalisadores ou indutores de
transformacdes locais, certos movimentos de gente, capital e bens tém uma
notavel tendéncia conservadora e contribuem para a manutencdo de institui¢cGes
tradicionais. (Trajano Filho, 2005)

11 Segundo concep¢8es de seus adeptos, este proselitismo consiste no resgate dos
possiveis adeptos antes vistos como estrangeiro (mundano, ou segundo a biblia os
gentios) as praticas - “corretas” - do culto a Jeova. (SAENZ, 2014, P.16)

12 Ao utilizar o termo “rede de conexdes” penso na ideia de espago simbodlico, que
engloba a dinamica e a fusdo da materialidade na qual a sociedade se movimenta e
seus padrdes culturais, sem se ater apenas ao encerramento do espago em regides
fechadas e permanentes. Vendo o mundo de forma globalizada e reconhecendo
que os fendbmenos tém explicacdes em um nivel global que ultrapassa a escala do
local (BARROS, 2004).
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Como essas comunidades recebem subsidio intelectual, moral,
financeiro e politico-institucional para seus eventos, e festas.
Fomentando a constitui¢do e o fortalecimento de novos e velhos
territorios, respectivamente. Neste caso observei como a territo-
rialidade foi e esta sendo construida no espaco da cidade, neste
caso em Benjamin Constant, como foram escolhidos os espacos,
para culto, para as festas, plantacdes e comercio dos membros
dessa religido, visto que para Sack (apud HAESBART, 2004) a ter-
ritorialidade tem um carater fortemente marcado pelos aspectos
politicos, pois ela ressalta a forma como o grupo humano se
organiza e vivencia o lugar.

Verificando mais especificamente como se encontra a AE-
MINPU atualmente, dentro do contexto das cidades de fronteira,
com referéncia a sua religiosidade e os elementos que a compde,
cada vez mais, essa instituicao religiosa, demonstra uma infini-
dade de ajustes, adaptacBes e modifica¢gdes. Assim, diante do
processo de secularizagdo - que a sociedade atual tem reivindi-
cado para si, que ocorre como reacao a grande diversidade de
instituicdes religiosas que ndo estdo subordinadas ou ligadas ao
seu capital simbdlico’® - os espacos simbdlicos da religiosidade
acabam, portanto, invadindo os espa¢os materiais da cidade ou
insurgindo da dinamica social dela.

Desta forma relaciono a territorialidade simbdlica da AE-
MINPU através das relacdes de poder e capital simbdlico, com as
festas religiosas e com o argumento religioso dentro do espago de
fronteira encontrado dentro da cidade de Benjamin Constant. Pois
entendo que a religiosidade deste grupo promove um processo
de mobilizacdo social efetivado de forma eficiente em trés dimen-
sdes possiveis: uma classificacdo de area; um controle de acesso;
um modo de comunicag¢do. Percebendo como a territorialidade
religiosa se da ao longo das comunidades instaladas na Amazonia,
e como este movimento religioso vem se transformando dentro
da cidade de Benjamin Constant - ou de como ele veio, por meio
de seus adeptos, modificando e adicionando novos elementos
a medida que foram se instalando e reinstalando, migrando e
imigrando através da fronteira Amazodnica entre o Brasil e o Peru.

13 O capital simbolico assegura formas de dominag¢do que implicam na dependéncia
daqueles que este mecanismo permite dominar. Ele sé existe na verdade pela
estima, pelo reconhecimento, pela crenca pelo crédito pela confianca dos outros
Ele s6 podera sobreviver muito tempo se conseguir obter o crédito na sua prépria
existéncia (BOURDIEU apud COSTA, 2006).
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Cruzando os dados com as informacdes levantadas em
campo, além das teorias, teremos um estudo mais completo
sobre esse povo e sua memoria, além do contexto histérico do
qual participam e sua migracdo para a Amazénia brasileira, for-
mando um componente primordial para o estudo dos povos e
suas culturas, suareligiosidade, territorialidade dentro do espaco
de fronteira e sua maleabilidade, conforme descrito por G. Velho
(2004). Busquei observar como estas estruturas estao incluidas no
contexto da regiao frente a igreja catdlica e demais denominacgdes
de cunho cristdao. Como essas outras vertentes do cristianismo
veem o crescimento constante da AEMINPU na regido, e como
podemos descrever a historia e o estado atual de vida, mediante
ainser¢cdo do movimento e recolocagdo espacial dentro da Ama-
zbnia. Trabalhando através de uma visdo que se fundamenta no
entorno da identidade popular e na reflexao religiosa, pertencente
segundo Marzal (S/D) ao mundo social simbdlico dos Israelitas.

Para desenvolver a reflexdo que se propde, foi o suporte das
pesquisas antropologicas e de areas afins sobre as particularida-
des tanto do movimento Israelita, quanto dos varios ambientes,
geograficos, publicos, religiosos, rurais e urbanos, percorridos por
seus adeptos, particularidades como: um pais [Peru] que reflete
religiosamente um processo, através da coloniza¢do Européia, de
dominacdo alienigena dos “nativos”; a discussdo da religiosidade
encontrada no Peru e como essa religiosidade constitui novas
religides, credos e crencas; a caracterizacdo, ou melhor, os tracos
diacriticos pertencentes e representantes como marcadores dos
Israelitas; até a disposi¢cdo de uma populagdo pobre, marcada
pelo éxodo rural campesino, sua migragao - vales andinos/capital
(lima), capital/ floresta Amazénica (primeiramente a conquista de
espagos na Amazdnia peruana, subsequentemente a conquista
de espagos na Amazonia brasileira) - posteriormente para zonas
de fronteiras como o Brasil.

Neste sentido minha preocupacdo inicial se deu - em um
carater mais amplo - sobre os elementos relacionados a como
o territério é entendido como um espaco onde se manifesta o
poder de alguém. Visto que o territério define-se por aquele
materializado no espaco como um campo de forgas, definido e
delimitado por rela¢des de poder (RAFFESTIN, 1993), disputadas
e ou combinadas entre o poder do Estado e o poder do grupo.
Em outras palavras, o territério € uma construgdo social, sujeita
as transformacdes histéricas que produzem diferentes grupos
humanos em continua inter-relagdo, os quais competem pelo
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controle e apropria¢do de recursos econdmicos e pelo poder
politico dentro de um espaco geografico definido.

No caso dos Israelitas a pesquisa partiu da consideracao
de que o contexto transfronteirico estd em constante disputa e
a construgdo de territorios e territorialidades deve ser observada
a partir dos diversos atores sociais envolvidos, problematizando
as acdes de dominacao e exploracdo, tanto politica quanto eco-
ndmicas, mas, principalmente, enfatizando as diversas formas de
resisténcia e de redefini¢des territoriais e das rela¢des interétnicas
operadas pelas sociedades.

Nessas sociedades contemporaneas prevalece o controle
sobre a mobilidade, no caso dos israelitas a partir da religido.
Com isso o territério deixa de se restringir a pequenas areas
para exercer um papel de controle de redes. Assim a mobilidade
passa a ser um elemento fundamental na construgdo do territério
como afirma Haesbaert (2004). Quanto as comunidades Israelitas,
encarei como territério, onde Bonnemaison (2002), diz que: “Ele
nao é obrigatoriamente fechado, ndo é sempre um tecido espa-
cial unido, nem induz a um comportamento necessariamente
estavel.” Suas fronteiras ndo podem ser demarcadas facilmente,
pois se trata de um conjunto de lugares hierarquizados, sejam
eles continuos ou descontinuos.

Adescricdao etnografica de Jean-Pierre Chaumeil (2000) esta
estruturada nas relacbes de fronteira entre os sujeitos vindos de
fora, os Israelitas, e os outros, neste caso os habitantes da fron-
teira - sejam eles indigenas, a sociedade brasileira, e ou peruana
e colombiana - assim como as trocas econdmicas, questdes de
terra e espago geografico, relacdes sociais, para falar dos pon-
tos mais gerais que podemos ver enquanto contribuicdo para o
entendimento do processo da instalacdo da AEMINPU na regido
que comporta areas geograficas importantes e delicadas como a
triplice fronteira (Tabatinga, Brasil; Santa Rosa, Peru; Leticia, Co-
|6mbia) e a fronteira Benjamin Constant (Brasil) e Islandia (Peru),
e toda a tensdo das trocas sociais, comerciais, religiosas dentre
outras destacadas ao longo dos artigos publicados por Chaumeil.

Além do territério, minha analise debrugou-se sobre os
fundamentos do movimento Israelita, neste ponto o foco recaiu
sobre o entorno da identidade popular, uma reflexdo sobre a re-
ligido frente a realidade politica e social peruana, para isso utilizei
os estudos de Manuel Marzal (S/D), pois em sua reflexdes sobre
0 movimento Israelita encontramos definida uma preocupagao
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pelos elementos religiosos relacionados ao popular dentro do con-
texto latino-americano, visto que este autor tras uma perspectiva
em que as igrejas autdctones como a Israelita tem se expandido
de uma forma muito rapida que apesar de terem menor expres-
sao frente a Igreja Catdlica, conseguiram nas ultimas décadas um
crescimento extraordinario dentro do Peru.

Neste sentido a visao de Kenneth D. Scott (1989), ajudou-me
na pesquisa, pois, este, realiza sua discussao sobre os fundamen-
tos do movimento Israelita, segundo ele trata-se de uma religiao
que cria certo grau de incompatibilidade com todas as religides
advindas do cristianismo e desvinculando-se até do adventismo a
qual deu origem a muitos de seus fundamentos, pois as defini¢bes
religiosas desse movimento estd acrescentada a uma nova visao
influenciada por diversas vertentes religiosas e culturais vividas
pelo seu lider e fundador Ezequiel Ataucusi Gamonal.

Procurei em meu trabalho elucidar questdes relacionadas
a estruturagdo e a ampliacao (no que se refere a seus adeptos)
do movimento Israelita, como se da individualmente sua predes-
tinagdo, para isso utilizarei os aportes de Manuel Jesus Granado
(1986), visto que ele vem tratando em seu trabalho de uma cosmo-
logia e ligacBes referentes a questdes autdctones, relaciona-se a
sua chegada a terra prometida caracterizada aqui pela Amazénia.

Adiaspora campesina dentro do movimento Israelita a troca
da vida no campo por uma vida na cidade é um dos pontos que
Maximinio Cerezo Barredo (S/D) aborda, e que me ajudaram a
colocar em discussao das reestruturagdes religiosas e recompo-
si¢des sociais desses sujeitos, visto que € nas cidades, como Lima
a capital do Peru que ele estuda a figura do campesino (grande
parte formada por adeptos da AEMINPU), o autor afirma que eles
se reestruturam e passam de campesinos a comerciantes. Esta
relacao se desenvolveu devido ao governo peruano na década
de 1950 esta baseado num modelo centralista, uma vez que este
obrigava as populagdes campesinas a migrarem para os centros
urbanos, formando e propondo a estes melhores condi¢des de
vida e trabalho.

O que mais a frente, na linha temporal da AEMINPU reforca
0 aspecto da Amazdnia configurada dentro da crencga Israelita
como a terra prometida por Deus ao povo de Israel. Neste mo-
mento de discussdo Espinosa (1984) ajuda a pensar o sagrado en-
quanto territério, pois traz a analise de um povo que acreditando
estar neste lugar encontrardo o livramento dos castigos de Deus
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para a humanidade, envoltos numa cosmologia do exterminio,
onde os impios e pecadores pagarao pelos seus pecados, a terra
secara, mas a Amazonia estara livre desta visao e o povo Israeli-
ta encontrara sua salvacao, afirmacao que incessantemente os
adeptos da religido Israelita discursam.

Consideracdes finais

Por tanto, os Israelitas estdo inseridos dentro do contexto
amazoénico como povo migrante se analisado pela perspectiva
peruana dos autores e suas producdes cientificas, por encontrar-
se em uma situacao migratoéria de um ponto a outro dentro do
territorio de seu pais. Ja emigrante se visto do ponto de vista da
entrada do movimento dentro de outro pais, ou seja, o Brasil.
Nesta pesquisa as duas formas foram observadas, pois o grupo
foianalisado desde sua origem até sua chegada a Amazdnia como
grupo muito especifico que se assentou na cidade de Benjamin
Constant.

Desta forma, os motivos de sua vinda, a relagdo com sua
chegada e os meios pelos quais foram submetidos a incursao
dentro de um territorio alheio, estranho, devido a questao das
terras e espaco ocupado por este grupo serem fora da realidade
territorial vividas anteriormente ao ingresso a AEMINPU, sdo fa-
tores estudados por este projeto, pois trata-se das concepgdes e
visdes de seu fundador Ataucusi, ou seja, um poder carismatico
sobre uma coletividade.

Outro ponto importante diz respeito a questdo relativa
aos motivos que levam muitos campesinos a migrarem para
terras desconhecidas. Trata-se de motivos de ordem religiosa
e econdmica. De fato, ao analisar essa relacdo verificou-se que
se trata de uma aproximacdo entre o religioso e o econémico,
destacado neste estudo por seus adeptos estarem inseridos nas
baixas camadas sociais e serem portadores em sua grande maio-
ria de uma escolaridade primaria, assim como seu proéprio fun-
dador, e, assim mesmo, adquirirem uma estabilidade financeira.
A partir disso percebe-se um orgulho por parte dos integrantes
do movimento de afirmarem a seguinte frase que aparece nos
depoimentos de meus informantes: “que Deus Ihes deu uma
sabedoria para humilhar os sabios e conquistar riquezas”. As-
sim no municipio visado por este trabalho eles encontram-se
destacados significativamente em diferentes areas da economia:
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agricultura, comércio e construgao civil.

Segundo os autores pesquisados, os israelitas vém se
afirmando e reafirmando sua identidade de acordo com uma
reproducdo do modelo de vida do povo de Israel, seguindo pre-
ceitos biblicos que vao desde ritos de adoragao até as rela¢des
interpessoais, passando por categorias e tipologias fisicas como
o modo de se vestir, assim como o trato com os cabelos e barbas,
0 modo que véem o mundo e o interpretam.

Assim, o estudo do caso dos israelitas serve como um aporte
para o entendimento dos movimentos migratérios em meio as
fronteiras dos Estados nacionais. Ele serve tanto para entender
esse aspecto, como para impulsionar outros estudos, sobre
perspectivas tanto religiosas, quanto cosmologicas dos povos
amazénicos e suas adequagdes a novas visoes.
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NARRADORES DA CULTURA POPULAR; UM TEMA
NAS FRONTEIRAS DAS CIENCIAS SocIAIS

Ismael da Silva Negreiros

Introducgao

O narrador é um mestre do oficio que conhece seu mister:
ele tem o dom do conselho. A ele foi dado abranger uma vida
inteira. Seu talento de narrar lhe vem da experiéncia, sua licdo,
ele extraiu da prépria dor; sua dignidade é a de conta-la até o
fim, sem medo. Uma atmosfera sagrada circunda o narrador
(Bosi, 1994: 91).

O estudo sobre narrativas da cultura popular tem sido
bastante proposto nos debates da Antropologia contemporanea,
tanto pelo desencadeamento das discussdes e construcdes dos
textos etnograficos, como pelas experiéncias do pesquisador,
trazidas do trabalho de campo. A intencao neste ensaio é abordar
as narrativas como um tema presente desde a constru¢do do
conhecimento cientifico, considerando os relatos de naturalistas
viajantes e as contribuicdes dos contadores de histérias de Ben-
jamin Constant,’ na perspectiva das Ciéncias Sociais.

Paratanto, ao iniciar a discussao, se torna relevante delinear
uma reflexdo sobre oralidade e memodria. Sobre a memoéria da
pessoa contadora, Durand (2001: 402-403) ressalta:

Longe de estar as ordens do tempo, a meméria permite um
redobramento dos instantes e um desdobramento do pre-
sente; ela da uma espessura inusitada ao mondétono e fatal
escoamento do devir, e asseguram nas flutua¢des do destino
a sobrevivéncia e a perenidade de uma substancia. As terriveis
faces do tempo que corre sem cessar, em dire¢do a morte dos
individuos e dos grupos sociais, a meméria acrescenta a pos-
sibilidade de regressar, de regredir, de repetir. Neste sentido, a
narrativa é fundamental para inserir, no préprio “fio” temporal
do discurso, os retornos dos fragmentos do vivido humano.

Sobre as distintas memérias que sao forjadas no campo da

1 Gostaria aqui de agradecer aos contadores de histérias de Benjamin Constant -
Amazonas, que possibilitaram a realizagdo deste estudo, pelo vasto conhecimento
sobre as narrativas contadas e distintos saberes que me permitiram captar.
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oralidade, é relevante trazer os conceitos e categorias de analises
para situarmos a pessoa contadora. Memoria individual, na dis-
cussdo que faz Halbwachs (1990), ndo seria algo fechado e muito
menos isolado, pelo contrario: esta precisa receber lembrancgas
do passado ou até mesmo de outras pessoas. Assim, quando o
contador narra sua histéria, ele toma como instrumentos de em-
préstimos as palavras e as ideias de seu ambiente e do préprio
convivio social. Em relacao as memdrias autobiografica, historica,
coletiva e pessoal, o autor afirma que:

(...) dirlamos meméria autobiografica e meméria histérica. A
primeira receberia ajuda da segunda, ja que afinal de contas a
histéria de vossa vida faz parte da histéria em geral. A segunda,
naturalmente, seria bem mais extensa do que a primeira. Por
outro lado, ela sé representaria para nés o passado sob uma
forma resumida e esquemadtica, ao passo que a meméria da
nossa vida nos apresentaria dele um panorama bem mais
continuo e mais denso. Entretanto, se conhecermos nossa
mem©éria pessoal apenas de dentro e a memoria coletiva
de fora, haveria entre uma e outra um grande contraste (...)
(Halbwachs, 1990: 73).

Certamente é possivel observar essas duas categorias:
memoria autobiografica e memoria histérica, como aponta Hal-
bwachs, sendo uma condicionante a outra, pois ambas refletem
0 contexto vivido da pessoa contadora, desde seu local de nasci-
mento, ao ambiente do convivio social e a interacdo das histérias
narradas e contadas. A memoria de autobiografia aparece como
elemento essencial para compreendermos o tempo histérico
no qual as narrativas sdo contadas e como as lembrancas sao
revividas em um espa¢o que esta em constante modificacao.
Para Maluf (1999), em geral, sdo as narrativas de vida da pessoa
contadora que trazem maior sentido de sua experiéncia e da
prépria revelacdo enquanto pessoa.

Afinal, o que é a memodria coletiva? Segundo Halbwachs
(1990: 109),

(...) Amemb©ria coletiva, ao contrario, é o grupo visto de dentro
e durante um periodo que ndo ultrapassa a duracdo média
da vida humana, que de modo geral, Ihe é bem inferior. Ela
apresenta ao grupo um quadro de si mesma que certamente
se desenrola no tempo, ja que se trata de seu passado, mas
de tal maneira que ele sempre se reconheca nessas imagens
sucessivas. A memoria coletiva € um painel de semelhangas,
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é natural que se convenca de que o0 grupo permaneca, que
tenha permanecido o mesmo, por que ela fixa sua atengao
sobre o grupo e o que mudou foram as rela¢gdes ou contatos
do grupo com os outros. Com o grupo é sempre 0 mesmo,
as mudancas devem ser aparentes: as mudancgas, ou seja,
0s acontecimentos que ocorrem no grupo, se resolvem em
semelhancas, pois parecem ter como papel desenvolver sob
diversos aspectos um contetdo idéntico, os diversos tragos
essenciais do proprio grupo.

Na obra Memdria e Sociedade, Bosi (1994) retrata que a
memoria € infinita, sem limites, dimensao da qual o individuo
registra apenas seus fragmentos, algumas imagens, coisas,
lugares e emocdes vividas, remetidas pela lembranca de um pas-
sado infinito, contadas em confiancas e confidéncias. Amemoria
seria um conceito ou uma experiéncia vivida por cada um dos
contadores e cada um de nés. Deste modo, a autora sustenta que
a memoria podera ser conservada ou elaborada pelo passado,
mesmo porque o lugar no qual o contador viveu através da sua
inteligéncia de narrar pode ser capaz de inovar ou repetir as nar-
rativas. A memoria refere-se a historia da pessoa, lembranca de
um mundo ou de uma época, subordinada e manifestada pela
subjetividade da vivéncia ou do “eu” com seu universo social.

Halbwachs (1990) compara a pessoa contadora a um “via-
jante” inserido em um contexto muito mais amplo do que a vivén-
cia; as lembrancas de um tempo tornam-se peca fundamental
para compreendermos os acontecimentos, as datas, os sinais,
as viagens, as paisagens, entre outros, possibilitando melhor
compreensao da memoria coletiva e individual.

Benjamin (1994: 221) define o narrador de historia da se-
guinte maneira:

Assim, definido, o narrador figura entre os mestres e os sabios.
Ele sabe dar conselhos: ndo para alguns casos, como o proveér-
bio, mas para muitos casos, como o sabio. Pois pode recorrer
ao acervo de toda uma vida (uma vida que ndo inclui apenas
a prépria experiéncia, mas em grande parte a experiéncia
alheia. O narrador assimila & sua substancia mais intima aquilo
que sabe por ouvir dizer) seu dom é poder contar sua vida;
sua dignidade é conta-la inteira. O narrador é o homem que
poderia deixar a luz ténue de sua narra¢do consumir comple-
tamente a mecha de sua vida. Dai a atmosfera incomparavel
que circunda o narrador (...). O narrador € a figura na qual o
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justo se encontra consigo mesmo.

Em relacao as histérias dentro do contexto da memoria e
da oralidade, Halbwachs (1990) sustenta que elas ndo sdo todo o
passado, mas o resto desse passado, coisas vividas do retrato real
de uma vida viva que se renova através do tempo e da meméria
coletiva ou individual, que pertencem a distintos contextos, sendo
moldados por costumes ou percep¢des Nos quais a pessoa esta
inserida, ou seja, a sociedade e os modelos culturais, sociais e
politicos forjam também a construc¢do da narrativa em um espago
novo e aberto. Com isso, Halbwachs (1990: 107) atesta que:

(...) A histéria pode se apresentar como a memoria universal
da espécie humana. Contudo, ndo existe nenhuma meméria
universal. Toda memdria coletiva tem como suporte um grupo
limitado no tempo e no espag¢o. Nao podemos reunir em um
Unico painel a totalidade dos eventos passados, a ndo ser tiran-
do-o da meméria dos grupos que guardavam sua lembranga
(...) ndo se trata mais de revivé-los em sua realidade, mas de
recoloca-los nos contextos esses que permanecem exteriores
aos grupos, e defini-los cotejando uns aos outros. E dizer que a
histéria se interessa principalmente pelas diferencas, e abstrai
as semelhancas sem as quais, contudo, nao haveria nenhuma
memodria, pois nés sé nos lembramos de fatos que tém por
trago comum pertencer a uma mesma consciéncia, o que lhe
permite ligar uns aos outros, como varia¢cdes sobre um ou
alguns temas. Somente assim ela consegue nos proporcionar
uma visdo abreviada do passado, juntando em um instante,
simbolizando em algumas mudangas bruscas, em alguns avan-
cos dos povos e dos individuos, lentas evolucdes coletivas. E
assim que ela nos apresenta sua imagem Unica e total.

Para o autor, a histéria se torna um painel de mudancas no
qual as narrativas estdo sujeitas a modificagdo de seus contextos, em
uma sociedade que esta sempre em constante transformacao; sendo
assim, elas também acompanham este ritmo de interag¢ao social.

Diante de toda a discussdo aqui apresentada, a memoria e a
oralidade dos contadores de histéria de Benjamin Constant, sejam
elas coletivas, individuais ou compartilhadas, sdo, conforme Devos
(2002), repertorio de contos, lendas e narrativas de carater mitico.
Essas historias contribuem, influenciam e auxiliam na dinamica do
espaco, do passado e do presente do municipio. Finalizo esta con-
textualizagdo trazendo uma reflexdo de Devos (2002: 153):

Compreender um pouco melhor a dindmica dessas estorias, e
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a sua relagdo com os fragmentos do vivido dos préprios nar-
radores torna-se fundamental para investigar suas memorias.

Eles também contam histérias: A formacao do
pensamento cientifico através das narrativas
dos naturalistas viajantes

A diversidade de pensamentos, ideias e visdes compdem
um quadro essencial para a producao e difusdo do “conhecimento
cientifico"2. Ha uma visivel necessidade dos estudos sociais para que
se torne possivel problematizar temas passiveis de abordagens cien-
tificas, como a tematica dos contadores de histérias, seja nas areas
das Ciéncias Naturais, Exatas, da Saude ou Humanas, bem como nas
fronteiras das Ciéncias Sociais.

Em termos gerais, as fronteiras das Ciéncias Sociais tém sido
tematizadas sob diversos aspectos, em modalidades distintas, tanto
discursivas como cientificas e literarias. Esta vasta produgdo cientifica
comprova a dimensao humana desta ciéncia em suas diversas areas:
Antropologia, Sociologia, Histéria Social, Teoria Literaria, Etnohisto-
ria, etc. Também é notério que o vasto conhecimento das Ciéncias
Sociais contempla, em certos momentos, as discussdes voltadas aos
contadores, a memoria e oralidade, estudos que, certamente, sdo em
grande parte desconhecidos por sua prépria comunidade e pelo res-
tante do pais, o que ocasiona uma gigantesca incompreensao sobre a
dindmica inerente dessa “categoria social”, os contadores de histéria.
Talvez esse desconhecimento seja causado por problemas culturais
e pelas condi¢8es sociais em que a populagdo em geral se encontra
neste mundo capitalista e globalizado. Os contadores de histérias
podem ser pensados e investigados sob diversas perspectivas, a luz
de diversas areas que, por sua vez, participam na constru¢do dos
olhares e interpretagfes sobre estes “agentes de cultura”.?

2 Referente ao percurso das Ciéncias Sociais na regido do Alto Solimdes, ver o
relatorio de pesquisa de iniciagdo cientifica PIB-H/0078/2011-2012: O CONHECIMENTO
CIENTIFICO NO ALTO-AMAZONAS: SECULOS XVIII XIX E XX. NEGREIROS, Ismael da Silva.
FAPEAM-UFAM, sob orientacdo do Prof. MSc. Tharsicio Santiago Cruz. Disponibilizado
na biblioteca do Instituto de Natureza e Cultura-INC/UFAM.

3 Sobre esté discussdo da defini¢do do termo “agéncia” e do papel dos agentes como
uma “categoria social” um aprofundamento se faz, nas analises construidas no artigo
de Penna, Camila. Refletividade e agéncia na teoria sociolégica contemporanea,
Ciéncias Sociais Unisinos, vol. 48, num. 3, septiembre-diciembre, 2012, pp. 192-
204 Universidade do Vale do Rio dos Sinos S&o Leopoldo, Brasil e nas discussdes

presentes no livro de GIDDENS, A. 2009. A constituicdo da sociedade. Sdo Paulo,
Martins Fontes.
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E importante enfocar a perspectiva histérica, a qual
possibilita uma ampla leitura sobre narrativas e histérias. Os
estudos de cunho narrativo feitos por naturalistas viajantes atra-
vés de suas expedi¢es pela regido do Amazonas demonstram
a fronteira das Ciéncias Sociais perante os estudos de oralidade
e memoria, e torna-se importante ressaltar que as “expedi¢des
cientificas” na Amazénia alcancaram também a regiéo do Alto Soli-
moes, os denominados estudos da natureza (Almeida, 2008: 46), e a
consequente atuacao de cientistas de diferentes nacionalidades
europeias, tais como Alexandre Rodrigues Ferreira, a servi¢o de
Portugal, resultando na obra Viagem Filosdfica, e Charles Marie
La Condamine, em seus estudos astrondémicos a servico da Mo-
narquia Francesa no século XVIIl. Na regido, atuaram também
naturalistas viajantes do século XIX, como o0 zo6logo austriaco Von
Spix, e Karl F. P. Von Martius, botanico de mesma nacionalidade
(Almeida, 2008).

Cabe lembrar que os estudos a partir das narrativas orais
e coletas de dados, realizadas por estes e outros cientistas de
diversas areas de conhecimento, resultaram na construcao de
rico acervo de espécies faunisticas e floristicas, além de acervo
da cultura material dos povos da regido amazodnica. Cito também
o trabalho realizado em expedi¢Bes do século XIX pelo artista e
aventureiro Paul Marcoy, que conseguiu reunir um grande acervo
de impressdes sobre etnias e popula¢bes miscigenadas atraveés
de suas narrativas expostas em Viagem pelo Rio Amazonas.

Em relacdo a esta fronteira de conhecimentos das Ciéncias
Sociais, é relevante o que aponta Nogueira (2007: 14):

(...) A fronteira tanto fisica ou mental do conhecimento que é
formado ou forjado deve ser pensada como fronteira politica,
contorno de um estado-nacional, demarcada por elementos da
natureza ou linhas imaginarias, seu significado real pode ser
diverso, variando conforme a extensdo territorial do Estado,
sua situacdo em relacdo a outros estados, aos centros de
poder mundial, aos fluxos internos e externos e a densidade
de sua ocupagao.

Por sua vez, Zarate Botia (2008: 15) ressalta que o aspecto
mais sensivel para se entender a fronteira deve ser considerado
como el uno problema inicial que consiste en la dificultad para en-
tender uno espacio y una sociedad que son producto no simplesmente
de la existéncia de una, sino la confluéncia de varias fronteiras. O
argumento do autor se torna relevante na medida em que os
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estudos sobre a memoria e a oralidade passam pela considera-
¢do e construcdo dos aspectos historicos, politicos, econdémicos,
globais e de identidades sociais.

CarvalhoJunior (2011) salienta que os viajantes que percor-
reram o Alto Amazonas observaram, analisaram e transcreveram
os rios, a fauna, a flora, as paisagens, desvendaram mistérios,
escutaram mitos e lendas, perseguiram objetos concretos de
seus estudos, se fascinaram pelas paisagens dessa regiao, elabo-
raram crénicas e pensamentos sociais, politicos, econémicos
que impulsionaram a visdao européia em relacdo ao imaginario
do Alto e de todo o Amazonas e, acima de tudo, construiram e
formularam diversos discursos e verdades sobre o conhecimento
cientifico do mundo amazénico, deixando um grande legado para
as Ciéncias Sociais.

De acordo com Pinto (2006), as narrativas e as diversas
historias do Amazonas contadas pelos viajantes e cientistas sociais
através de suas viagens, publicadas em trabalhos académicos,
apresentaram o modo de ser e de ver a vida e os moradores dessa
regido como as populag8es. A fauna, a flora, o clima, a cultura,
entre outros aspectos, foram revelados através das contribui¢cdes
desses estudiosos por meio de sua escrita e narrativa, que retra-
tam a “verdadeira realidade Amazdnica” no imaginario europeu,
relacionada a uma imaginacao e fantasia construidas acerca da
regidao, como apresenta o autor, no sentido de serem as “viagens
dasideias” desses viajantes, o que possibilitou compreender mais
intensamente o contexto amazonico.

Deste modo, baseado nas ideias de Carvalho (2011), incen-
tivar o estudo cientifico das Ciéncias Sociais nas suas diversas
fronteiras é proporcionar as novas geracdes a oportunidade de
observar como verdades foram construidas e como este conheci-
mento foi sofrendo transformacdes, instigando-lhes a curiosidade
necessaria para o aprofundamento de uma experiéncia que faca
nascerem novos cientistas, educadores, artistas e, sobretudo,
cidadaos mais envolvidos racionalmente e afetivamente com a
histéria de seu povo.
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Os Contadores de histérias de Benjamin Constant

nas Fronteiras das Ciéncias Sociais

Fotografia: Os contadores de histdrias de Benjamin Constant - Amazo-
nas, adaptada pelo pesquisador, fotografias originais - obtidas em trab-
alho de campo e no banco de acervos do “Projeto Narrativas da Cultura

Benjaminense” entre os anos de 2013-2014, no qual realizei pesquisas

sobre meméria e oralidade.

Falar dos contadores de historias dentro do contexto da An-
tropologia vai ao encontro de distintos cenarios, como natureza,
cultura e sociedade, e distintas areas das Ciéncias Humanas, como
Histdria, Sociologia e Literatura. E adentrar em aspectos sociais,
culturais, econdmicos, de rela¢des de forgas, de vivéncias, ir ao
encontro de um passado recontado em um presente que sempre
se molda e se transforma.

Atematica de pesquisa que abrange as narrativas da cultu-
ra benjaminense torna-se relevante para o resgate da memoria
dos contadores de histérias e para pensar a realidade cultural e
o mundo sobrenatural por eles abordado: o visivel e invisivel, o
bem e o mal, ofgrecendo significados a rumos tao distantes de
nossos olhares. E, acima de tudo, convidar a Antropologia, Socio-
logia, Historia e Literatura para um dialogo acerca da diversidade
de interpretacdes construidas em uma latente e complexa inte-
racdo com o corpo, o discurso e a memoria desses contadores
de narrativas.

Estas narrativas devem ser preservadas, valorizadas e, so-
bretudo, reconstruidas em todos os lugares e contextos, muitas

-90 -

vezes implicitas, ficam escondidas e dissecadas pelo tempo. O
estudo destas narrativas implica no encontro entre Historia e
Antropologia, no intuito de unir passado e presente, recompor
dados e reinterpreta-los.

Para Benjamin (1987), o narrador é aquele que viaja e que
tem muito a contar de suas aventuras. No conhecimento popular,
o narrador € a pessoa que vem de muito longe e, por isso, tem
inumeras historias para contar. Os contadores de histéria que
fazem parte desta pesquisa vieram de um local em que apren-
deram com seus pais, vizinhos, avés, entre outros atores sociais,
a contar historias; viveram uma “vida pacata” e sofrida no meio
da floresta. Este contexto de vivéncia cotidiana representa bem
os estilos de vidas dos contadores de Benjamin Constant. Desta
forma, podemos considerar dois tipos de contadores: os que viaja-
ram de muito longe e os que permanecerem por um bom tempo
em um unico local, adquirindo, assim, as historias que conhecem.

Sobre a experiéncia vivida pelos narradores, Benjamin
(1987: 214) afirma:

O grande narrador tera sempre suas raizes no povo, em
primeiro lugar nas camadas artesanais. Mas como essas
abrangem os artifices camponeses, maritimos e urbanos, nos
mais diversos estagios do seu desenvolvimento econémico e
técnico, também se graduam muitas vezes os conceitos, nos
quais € transmitido o resultado de sua experiéncia.

Ainda sobre o narrador dentro das analises das Ciéncias
Sociais, é possivel apresentar a discussdo de Santiago (1989) a
respeito do circulo da narrativa discursiva no cenario moderno e
tradicional, a qual firma-se em um contexto inserido no complexo
da modernidade, onde novos elementos sdo inseridos dentro
do processo de contos, gerando uma transformacao de forcas
gue obedecem as mudancas de tempos e espacos envolvidos.
Observamos:

Olhar para traz e repetir o ontem (...) trata-se antes de jul-
gar o belo, o que foi e ainda o é - no caso, o narrador classico -,
e de dar conta do que apareceu como problematico ontem -, o
narrador do romance -, e que aparece ainda mais problematico
hoje - o narrador pés-moderno (Santiago, 1989: 41).

E relevante, neste ponto, citar um exemplo de uma narrativa
“moderna” contada por um informante contador de histérias ao
longo deste estudo:
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Historia em poesia:
Minha sogra é minha segunda mde.

Eu gosto da minha sogra
Deixa falar quem quiser
Minha segunda mde

Foi mée da minha mulher

Vocé trata seus netinhos
Com carinho e devog¢do
Tem um monte de bondade,
Que mora no seu coragéo

Néo condene sua sogra
Pelo um motivo qualquer
Veja que a mde dele

Foi sogra da sua mulher.*

A narrativa acima nos remete a um contexto moderno da
histéria em forma literaria, com um conjunto de elementos tex-
tuais que rimam no decorrer de seu conto. Expressa também um
sentimento do genro pela sua sogra, desmitificando a ideia de
rivalidade e conflito que foi criada entre estes dois personagens
sociais.

Sobre estas duas categorias de narradores, o tradicional e
o moderno, Benjamin (1987) ressalta que sempre ira existir um
embate das experiéncias vividas que decorre de ambas as partes,
entre narrador moderno e tradicional, influenciados pelos contex-
tos que estdo inseridos, suscitando uma discussao sobre o lugar
do contador dentro do contexto moderno globalizado. Ademais,
segundo o autor, o valor de uma narrativa esta entrelacado a
experiéncia da memoria da pessoa contadora, se ocupando dela
a narracao oral.

Para Silva (2012: 171):

(...) N6s somos feitos de narrativas. Nossa existéncia narra
nossos atos cotidianos no desenrolar dos enredos possiveis,
na nossaimaginacao, nos devaneios, nos sonhos que ganham
formato de objeto construido a semelhanca de um filme.

4 Histoéria contada ao longo da pesquisa por Manuel Ferreira das Chagas em 2013.
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Somos compostos de uma rede de fios entrecruzados onde
temos as histoérias familiares, socioculturais, afetivas, e ainda
do que ndo podemos ouvir, falar ou do que lemos, fantasiamos,
do nosso passado rememorado o revivido a todo instante em
nossas narrativas cotidianas.

Em suma, descrever este tema nas experiéncias destes
velhos contadores é dar importancia a valorizagdo e preserva-
¢do da cultura popular, e ressaltar que a Antropologia também
se preocupa com este seguimento de contadores de historias,
enfatizando as compreensdes e apropria¢des individuais sobre
0 que é produzido socialmente. Acima de tudo, é dar respostas
ao problema do esvanecimento da cultura e do imaginario social
que se encontra na oralidade, e que esta se perdendo. E papel
da pesquisa antropolégica no Alto Solimdes realizar um estudo
acerca de tal objetivo para servir de base tanto para a fomenta-
¢do de projetos que beneficiem a valorizagao cultural, quanto
do relato oral das narrativas na preservac¢ao e afirmacao de seu
contexto historico e social.

Segundo Bosi (1994: 407),

E preciso reconhecer que muitas de nossas lembrancas, ou
mesmo de nossas ideias, ndo sao originais: foram inspiradas
nas conversas com os outros. Com o correr do tempo, elas
passam a ter uma histéria dentro da gente, acompanham
nossa vida e sdo enriquecidas por experiéncias e embates.
Parecem tdo nossas que ficarifamos surpresos se nos disses-
sem o seu ponto exato de entrada em nossa vida. Elas foram
formuladas por outrem, e nés, simplesmente, as incorporamos
ao nosso cabedal. Na maioria dos casos creio que este ndo seja
um processo consciente.

Muitas dessas narrativas sdo influenciadas pelo contex-
to ribeirinho e pelos elementos da natureza, pela diversidade
amazonica de rios, lagos, etnias e pela prépria geografia. Ha in-
fluéncia e presenca do regionalismo amazdnico como elementos
contextuais, remetendo-se a natureza, aos rios, a cobra grande,
aos botos, as festas. E visivel também a presenca e influéncia da
religido nas histoérias contadas.

Para Devos (2002), as lembrancas narradas desses “antigos”,
as muitas imagens e figuras arquetipicas que colocam em movi-
mento em suas histérias, a sua propria “arte de dizer”, e o lugar
social que ocupam sao objetos privilegiados para compreender
ndo apenas significados, mas também os processos de ocupacgao,
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fundacdo e crescimento de como as coisas se deram.

Sustenta Benjamin (1987: 205) sobre o narrador e a nar-
rativa:

A narrativa, que durante tanto tempo floresceu num meio de
artesdo - no campo, no mar e na cidade - é, ela prépria, num
certo sentido uma forma artesanal de comunicacdo. Ela ndo
estd interessada em transmitir o puro em si da coisa narrada
como uma informacao ou relatério. Ela mergulha a coisa na
vida do narrador para em seguida retira-la dele. Assim imprime
na narrativa a marca do narrador, como a mao do oleiro na
argila do vaso.

Dentro dos estudos sobre narrativas é possivel identificar,
através das histoérias narradas pelos contadores, uma imensa
diversidade de elementos e contextos que remetem primeiro a
um lugar; segundo, a uma situacao; terceiro, a um estado (natural,
sobrenatural, visivel ou invisivel); quarto, a elementos ou contex-
tos indigenas ou ndo indigenas e, por ultimo, a vitérias e perdas.
Muitas das narrativas contadas tratam das histérias de pescado-
res, cacadores, indigenas, da natureza e de lendas urbanas.

Segundo Walter Benjamin (1994), um narrador extrai sua
autoridade de um conhecimento de fatos distantes no espaco,
como um viajante, ou distantes no tempo, quando o narrador
viveu a vida toda no mesmo lugar. Ao comecgar, narra as circuns-
tancias em que tomou conhecimento da histéria que ird contar,
ou simplesmente a narra como experiéncia pessoal, sendo assim
um porta-voz da memoria local.

Em relacdo aos mitos e narrativas, o processo de contar
histdrias que sdo, na maioria das vezes, repassadas de pessoas a
pessoas, pode ser entendido pelo que Claude Lévi-Strauss (1996)
chama de “l6gica mitica” ou pensamento magico. Em sua obra, o
autor faz uma analise antropolégica estrutural acerca dos mitos
sob uma perspectiva das narrativas miticas, retomando, nestas
circunstancias, discussdes antropolégicas que se referem a légica
do pensamento magico ou mitico de sociedades primitivas. Para
Lévi-Strauss, o conjunto de mitos ou 0 mito por si s se consti-
tuem na repeticdo de uma série de relacdes légicas e estruturas
linguisticas entre fatos narrados, momentos, ideias e imagens
expressas e repassadas pelo contador de historia, seja através
dos gestos ou pelo préprio dominio de sua oralidade ou memoria.
Com isto, tornam-se mais significativas as relacbes semanticas
desses fatores, unidos fortemente no sentido da acao ou coesao

-94 -

literal da narrativa mitica contada, levando em consideragao todas
as estruturas das historias vividas, acontecidas e modificadas
com o tempo.

E relevante ressaltar também a anélise que Paul Ricoeur
(1976) faz sobre o conteudo e compreensao das narrativas,
abordando como se relacionam a compreensdo e a explicagao
de uma narrativa na tessitura de uma interpreta¢do. Ao entender
a fala enquanto um acontecimento sobre o acontecimento,
o discurso enquanto um evento, Ricoeur propde a passagem
de um pensamento que busca decifrar um cédigo. Também é
possivel observar isto nas narrativas benjaminenses contadas,
uma determinada situacdo que é necessario interpretar, uma
mensagem repassada pelo contador através de seu discurso
em determinados tempos, para assim compreender melhor a
dinamica da histéria contada, a partir do contexto em que se
situa. Se apenas voltamos nossa atenc¢do para o conteudo das
narrativas, comparando todas as suas variagdes que foram nar-
radas e tentar explica-las enquanto um cédigo ou a combinacdo
de seus elementos, ficaremos restrito a isto e perderemos o foco
do que é dito pelos informantes na relacao entre compreensao
- explicagdo - interpretacdo da narrativa contada, se torna ainda
interessante observar os espagos sociais, 0s sentimentos e as per-
formances durante o ato de contar, pois possibilitar uma analise
mas precisa das rela¢cdes entre memdria e vivencia. De acordo
com Devos (2002:162), o narrar uma experiéncia, o narrador fala
de algo que ndo pode transferir tal qual o ouvinte, mas se trata de
algo cuja significacdo é publica, a qual o narrador se refere.

Sobre os acontecimentos dos eventos propostos nas nar-
rativas, Paul Ricoeur (1994) salienta que a configuracao de muitas
histdrias narradas remete a intrigas, a¢des de inicio, meio e fim,
em uma causalidade na qual os acontecimentos se sucedem em
lutas, guerras, vitérias, derrotas, bem e mal, configuracdes que
também podemos observar nas narrativas do boto, cobra grande
do Anorato, do curupira, do pescador, entre outras. Para o autor,
esta concordancia da narrativa encontra uma discordancia na
forma de como as surpresas nas historias sdo inseridas, e argu-
menta que a ideia de presente esta entrelacada em trés partes
nas quais circulam as narrativas: presente - passado, presente
- presente e presente - futuro.

Benjamin (1987) considera a narrativa como um evento
literario cheio de acontecimentos, dando sequéncia a um
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raciocinio légico pelo narrador, observando o tempo da fala, a
proposta de transmissdo e a moralidade da histéria, seja ela
para ensinar ou avisar algo que ja aconteceu sobre a forma de
um latente presente na verdadeira esséncia da histéria narrada.
Conforme atesta,

Essa utilidade da narrativa pode consistir seja num ensinamen-
to ou moral, seja numa sugestado pratica, seja num provérbio
ou numa norma de vida - de qualquer maneira, o narrador
é um homem que sabe dar conselhos. (...) O conselho tecido
na substancia viva de existéncia tem um nome: sabedoria. A
arte de narrar esta definhando porque a sabedoria - o lado
épico da verdade - estd em extin¢do (Benjamin, 1987: 200-1).

Entretanto, de acordo com Silva (2012), contar histérias sem-
pre foi a arte de reconta-las de novo, seja em outro lugar, tempo
ou espaco de vivéncia, pois elas pedem para serem contadas e
se perdem enquanto histérias quando ndo sdo mais preservadas,
ou pelo Unico motivo de ninguém as querer enquanto historias,
ficam apenas em lembrancas guardadas pelo tempo em uma
caixa de bau chamado de cabeca, pedindo para retira-las para
irem mundo a fora. Salienta Santiago (1989: 51) que

O espetaculo torna a acdo representacdo. Representacdo nas
suas variantes ludicas, como futebol, teatro, danga, musica
popular, etc.; e também nas suas variantes técnicas, como ci-
nema, televisao, palavra impressa, etc.; os personagens obser-
vados, até entdo chamados de atuantes, passam a ser atores
de grande drama da representacao humana, exprimindo-se
através de acBes ensaiadas, produto de uma arte, a arte de
representar. Para falar das varias facetas dessa arte é que o
narrador pés-moderno - ele mesmo detendo a arte da palavra
escrita - existe. Ele mesmo narra a¢8es ensaiadas que existem
no lugar (o palco) e no tempo (o da juventude) em que lhes é
permitido existir.

Dentro dos estudos que envolvem as Ciéncias Sociais, qual-
quer pessoa que se autodenomina ou que pertenca a categoria
de contador de histéria terd consigo uma bagagem grande de
contribui¢do sobre histérias vividas e narradas para esta ciéncia,
que tanto vem colaborando com os estudos de memoria e ora-
lidade dentro do contexto social e cultural de distintos grupos.
Silva (2012) refor¢a que os narradores ou contadores de histérias
sdo todos e qualquer um que se autoidentificam como tal, através
da propria pessoa tendo como suporte suas lembrancgas. Essa
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condicdo também é do leitor, pois essas narrativas podem ser
de todos, de qualquer um que queira embarcar, aventurar-se
e contar histérias, pois as rela¢des sociais sao dinamicas, cons-
truidas e compartilhadas em sociedades; intricado a isso esta o
conhecimento de narrar e de contar coisas e fatos vividos.

Deste modo, estudar, interpretar, compreender as narra-
tivas, suas interlocucdes e suas representacdes para o contexto
cultural do municipio de Benjamin Constant ndo é tarefa facil,
muito menos terminada ou fechada. E possivel, através das Cién-
cias Sociais, analisa-las, estuda-las e compreendé-las, seguindo
Bachelard (1988: 31), que estabelece que o tempo é hesita¢do. O
esforco de situa-las neste estudo etnografico, como modo discur-
sivo (Clifford, 1978: 44) ou como os contos do contado (Clifford,
1978) pode ser compreendido como um estudo entrelacado pe-
los paradigmas discursivos de didlogo e polifonia (Clifford, 1978)
para valorizar a inteligéncia, a memdria, o discurso, a vivéncia e
a narrativa da pessoa contadora.

Consideracdes Finais:

“Algo jamais acabado ou fechado”

No inicio desta reflexdo, propus discutir as narrativas
como um tema de discussdo das Ciéncias Sociais, trazendo
para o debate as contribuicdes dos naturalistas viajantes e dos
contadores de histérias de Benjamin Constant, para refletirmos
sobre memoria e oralidade em um processo de construcao do
conhecimento cientifico. Busquei a possibilidade de demonstrar
como as Ciéncias Sociais se tornam uma ciéncia narradora de seus
encontros e desencontros em estudos de grupos tradicionais, e
de como a dinamica do processo de contar histérias e sua relacao
tem sido de suma importancia para construirmos olhares acerca
do “outro” através de instrumentos tedrico-metodoldgicos tais
como a histéria de vida, a memodria e a oralidade.

Na primeira parte do artigo, considerei importante con-
textualizar uma reflexdo sobre memoria e oralidade dentro da
perspectiva das Ciéncias Sociais. Na segunda parte, construi uma
discussao que gira em torno da contribuicdo das narrativas dos
naturalistas viajantes para as Ciéncias Humanas. No terceiro mo-
mento, trago para o debate uma discussao sobre os contadores de
histérias de Benjamin Constant nas fronteiras das Ciéncias Sociais.

Desta forma, esta reflexao possibilitou narrar e construir
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uma discussdo pautada em inumeras contribui¢des, tanto dos
contadores de historias quanto dos naturalistas viajantes, tra-
zendo para o conhecimento académico o saber tradicional e o
cientifico, oportunizando o encontro de distintos didlogos nas
Ciéncias Sociais.

Assim, um estudo dessa natureza, voltado a memdria, his-
toria de vida, oralidade e as lembrancas de contadores, de suas
narrativas e de suas viagens, demonstra vivéncias, relacdes de
sociabilidade, rela¢des de trajetorias, de tempo, e aproxima pas-
sado e presente, convidando a Antropologia e as Ciéncias Sociais
a discutirem em suas fronteiras de saberes sobre esta categoria
e suas particularidades.

Sao esses discursos construidos, moldados e transforma-
dos acerca das historias e da pessoa contadora que possibilitam
o exercicio de um dialogo com as demais ciéncias, ressaltando
que a fronteira das Ciéncias Sociais também é dinamica e vive
em um processo de transformacdo constante, na busca desse
didlogo entre os saberes, sejam eles os mais distintos possiveis.
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PROJETO “OFICINAS DE FILOSOFIA PARA
CRIANCAS COM USO DE
FILMES E DOCUMENTARIOS"

Josenildo Santos de Souza
Maria Auxiliadora dos Santos Coelho
Maria Francisca Nunes de Souza

O presente artigo faz parte da proposta de um projeto ex-
tensionista apresentado a Universidade Federal do Amazonas,
para ser desenvolvido no semestre de 2016/1. O projeto “oficinas
de filosofia para criangas com o uso de filmes e documentarios”
parte do pressuposto que a experiéncia de vida das criancas na
descoberta do mundo, do novo, da realidade cotidiana é natural-
mente 0 assombro, o espanto tdo caracteristico do ser crianga e
da filosofia. Eis o ponto de ligacao entre a filosofia e as criancas,
nascendo a proposta de ensino de Filosofia para criancas, tendo
sido Mattew Lipman, professor de filosofia na Universidade de
Columbia, seu fundador em 1969. Tem como objetivo promover
oficinas de filosofia para criancas com o uso de filmes e docu-
mentarios para refletir a realidade social por meio de uma visao
multidisciplinar, interdisciplinar e transversal.

Introducgao

Historicamente, a filosofia € uma invencao do povo grego,
surgida no século VIl a. C, na transicdo do conhecimento mitico
a uma maneira diferenciada de problematizar a realidade. A
filosofia é filha do assombro, perplexidade, espanto, admiracao,
incredulidade, tendo o filésofo Sdcrates como seu patrono, criador
do método dialégico de filosofar, denominado maiéutica, ou arte
de parir as ideias ou conhecimento.

A experiéncia de vida das criancas na descoberta do mundo,
do novo, da realidade cotidiana é naturalmente o assombro, o
espanto tao caracteristico do ser crianga e da filosofia. Eis o ponto
de ligagdo entre a filosofia e as criangas, nascendo a proposta de
ensino de Filosofia para criancas, tendo Mattew Lipman, professor
de filosofia na Universidade de Columbia, seu fundador em 1969.
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O municipio de Benjamin Constant/AM, ao inserir na Pro-
posta Pedagogica Curricular da Educacao Infantil do Plano Mu-
nicipal de Educacao, o eixo VIII - Filosofia, pressupde que o ensino
de filosofia na Educagao Infantil seria para ensinar as criangas a
filosofar, ou seja valorizar o exercicio do pensamento por meio de
praticas reflexivas perante a realidade com base na experiéncia
do aprendizado do didlogo, compartilhar as emocdes, vontade,
desejos, opcdes, diante de conteudos apropriados a faixa etaria
das criancas do ensino fundamental. (PMBC, 2015).

Um dos proponente participou da vice-coordenacao do pro-
jeto “Dias de Cinema e Video na Ufam (2007-1)" que beneficiou
aproximadamente 2.000 pessoas entre criancas, adolescentes e
adultos na zona urbana e rural do municipio de Benjamin Con-
stant/AM” e na coordenacao do projeto “Cine Club Itinerante
(2008-2)" tendo beneficiado 1.099 pessoas entre criancas, adoles-
centes e académicos do Instituto de Natureza e Cultura ao previsto
no artigo 215 da Constitui¢ao Brasileira de 1988, nos municipios
de Benjamin Constant e Atalaia do Norte.

Coordenou ainda os projetos “Curso de capacitacao sobre
o uso do cinema na articulacdao de temas ambientais e de
pluralismo cultural no ensino fundamental nos municipios
do alto Solimdes (2010) que contou com um publico de 159
educadores dos municipios de Amatura, Santo Antdnio do Ica
e Sdo Paulo de Olivenca” e o projeto “I Semana de Filosofia no
Ensino Médio da Escola Estadual Pio Veiga - Filosofia: diver-
sos olhares diversos saberes 2009/2 e 2010/1"” que beneficiou
aproximadamente 1.000 participantes entre alunos e professores
do ensino médio, professores e académicos da UFAM e UEA, além
do publico em geral.

Por esse motivo justifica-se a realizacao do projeto para so-
cializar experiéncias adquiridas no desenvolvimento em projetos
de extensdo anteriormente desenvolvidos, bem como consolidar
e ampliar o debate tedrico e viabilizar praticas pedagdégicas nos
diferentes espacos de educag¢do formal e ndo formal e do pro-
cesso formativo em Disserta¢cdo de Mestrado O Uso do Cinema
na Articulacdo de Temas Transversais de Desenvolvimento
Sustentavel no Ensino Fundamental no municipio de Parin-
tins, junto a Universidad Nacional de Coldmbia - UNAL, comple-
mentada com a colaboracao no projeto de Pesquisa Observatoério
da Educagao do Campo no Alto Solimdes - OBECAS, além da
experiéncia no exercicio da docéncia e orientagdo de monitoria
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nas disciplinas de Filosofia Geral e Filosofia da Educacao.

O projeto visa o desenvolvimento de oficinas de filosofia
para criancas ao uso de filmes e documentarios, pelo menos uma
vez por semana. Para desenvolvimento das atividades, faz-se ne-
cessario autorizagdo e aceite da escola, adequacao das atividades
ao planejamento e calendario escolar, de forma a contemplar o
periodo académico para a realizacao deste projeto.

Marco Tedrico Conceitual

O século XXI € marcado por tensdes e conformacbes nos
ambientes socioecondmico e politico-culturais, que expressam
a contradi¢do posta em curso nas politicas desenvolvimentista
para a Amazonia pela dialética capital-trabalho, praticas culturais
e processos formativos educacionais contraditérios que entraram
em choque com cultura ancestral dos povos da regido.

Para Gontijo (2007), trata-se de um mundo cadenciado por
transformacgdes sociotécnicas que permeiam desde os valores
pessoais e visdes de mundo compartilhadas por pequenos gru-
pos, até as ja instituidas formas de organizacdao materializada na
estrutura social.

Filmes e documentarios, projetam temas que estimulam
as instituicdes educativas, se apropriam por apontarem nitida-
mente problemas e questdes da realidade cotidiana das cidades
amazoénicas que preocupam a sociedade e geram debates. Edu-
cadores tem liberdades para desenvolver praticas metodolégicas
para relacionar as narrativas filmicas por meio das imagens a
serem articuladas aos temas transversais da educagao de criancas
no ensino de filosofia por meio do cinema.

Selda Vale da Costa e Antonio José da Costa (2010), ao
abordarem a Amazénia no cinema, referenciam que durante as
primeiras décadas do século XX com a econdmica da borracha
em crise, a regiao amazonica, seus rios florestas, flora e fauna, a
economia local, projetos politicos e planos econémicos usaram
o cinema como meio de divulgacao para mostrar os pormenores
dos encantos e mistérios, transportados para as telas do cinema.
Seja ficcional ou da realidade dos povos, os filmes eram capazes
de criar no imaginario dos espectadores mundo de ilusdes e
fantasias, imagens surpreendentes, carregadas de magia e en-
cantamento, que provocavam espanto e admiracdo, e levavam
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os espectadores a viajar por caminhos que a propria ficgdo ndo
alcancava. Os filmes recriaram o mito do Eldorado e do Eden
terrestre, ao mesmo tempo em que reforcavam imagens de um
admiravel mundo novo (Costa; Costa, 2010, p. 98).

Souza (2015) apoiado em Walter Benjamin, diz que o analfa-
beto do futuro serd aquele que ndo consegue ler e decodificar as
mensagens audiovisuais em relagdo ao letramento tecnolégico.
As novas tecnologias nao s6 estdo presentes em todas as ativi-
dades praticas do mundo do trabalho, como também se tornam
vetores de experiéncias do cotidiano (SETTON, 2011, p. 91) em
ambientes de instituicBes escolares.

Os Parametros Curriculares Nacionais estabelecem orien-
tagcdes as escolas a possibilitarem outros tipos de aprendizagem
de forma mais ampla articuladas aos principios norteadores da
Educac¢do para o Século XXI, fundada em quatros pilares: aprender
a conhecer, aprender a fazer, aprender a viver com os outros e
aprender a ser.

Nesse sentido, aponta a necessidade que cada escola “con-
templem o uso das tecnologias da comunicag¢ao e da informacgao,
para que todos, alunos e professores, possam delas se apropriar
e participar, bem como critica-las e/ou delas usufruir” (BRASIL,
1998, P. 11) no desenvolvimento de praticas escolares. Montes-
sori, Skinner e Paulo Freire, reconhecem que o uso das tecnolo-
gias de comunica¢do podem contribuir para tornar a escola e a
sala de aula tradicional, em uma escola mais atraente e ajudar
a escola a reencantar os espacos educativos ao uso do cinema,
como propde Napolitano (2005).

Os pressupostos tedricos a favor do uso das tecnologias
enquanto metodologia/recursos de ensino nas praticas pedagogi-
cas em sala de aula, justificam o embasamento de uma pratica
pedagdgica ao uso das tecnologias da informacgao e da comuni-
cagao no processo de ensino e aprendizagem aos educandos,
neste contexto o cinema.

O cinema, conhecido como a Sétima Arte, possibilita uma
nova maneira de expressarmos nossas ideias, sensacdes, opinides,
atitudes, valores em nossas rela¢des sociais com outras pessoas e
com o0 mundo a nossa volta. Munhoz (apud Souza, 2015, p. 74), nos
diz “que o cinema deve, essencialmente, obrigar a pensar, partici-
par nos problemas individuais e coletivos historicos e atuais, que
se tém levantado ao homem. Deve ser polémico e util, defender
teses, suscitar discussdes, provocar “tomadas de consciéncias”.
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Dessa maneira, seguindo os aportes tedricos Souza (2015),
Setton (2011), Teixeira (2008), Napolitano (2005), Duarte (2002),
filmes e documentarios serdo usados como recurso didatico
metodoldgico de ensino e aprendizagem para insercao dos temas
transversais em sala de aula! para temas de meio ambiente e sus-
tentabilidade nas dimensdes ética, cidadania e consumo, visando
ampliar o espaco de lazer educativo a uma maneira diferenciada
de filosofar, incentivando a formacao critica dos atores educativos,
em aulas de filosofia para criancas.

Educar para a cidadania é um dos pressupostos concebidos
pela LDB, como uma das finalidades do ensino fundamental. Diz
o0 artigo 22, da lei de Diretrizes e Bases, que “a educacao basica
tem por finalidade desenvolver o educando, assegurando-lhe a
formacdo comum indispensavel para o exercicio da cidadania e
fornecer-lhe os meios para progredir no trabalho e em estudos
posteriores” (BRASIL, 1996).

Construir conhecimentos filoséficos com o cinema, é usu-
fruir de um olhar que convida “a interpretar as imagens, a refletir
a partir delas, a reconhecer valores diferentes e questionar a si
préoprio” (Duarte, 2002, p. 11). Discutir o significado filoséfico dos
filmes, os argumentos visuais do cinema, os conceitos imagens,
sao bons exemplos de concepc¢des filoséficas tematizados nos
conceitos-imagens a respeito da realidade da sociedade con-
temporanea, é a proposta de Julio Cabrera (2006), evidenciando
um profundo didlogo entre as narrativas filmicas, a filosofia e a
Amazobnia (Costa; Costa, 2010).

Walter Kohan (1998), sugere que na implantacdo do en-
sino de filosofia para crian¢a em sala de aula, é conveniente ndo
ultrapassar 40 minutos de atividade, recomendando que sejam
contempladas varia¢bes de praticas pedagdgicas que permitam
captar e manter a atenc¢do das criancas durante todo o periodo
de tempo.

Nesse sentido, “partir de atividades ludicas € fundamental”
(KOHAN, 1998, p. 88) em aulas de filosofia para criancas, “nao
sO para que a filosofia seja vivida com alegria e fascina¢do, mas
também para criar interesse genuino e compromisso profundo
nas criancas” (ID,. op. cit,. p. 88), para cultivar as disposicdes fi-
losoficas infanto-juvenis.

1 Marcos Napolitano (2005), sugere inUmeras atividades complementares com
os temas transversais ao uso do cinema em sala de aula, como procedimento e
estratégias metodoldgicas de praticas pedagogicas.
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Gregory Bassham; Jerry L. Walls (2006), na coletanea As
Cronicas de Narnia e a Filosofia: o Ledo, a Feiticeira e a visdo de
mundo, apontam uma teoria do conhecimento, propondo que
ao ouvir a fala dos animais, estaria presente uma epistemologia
da virtude, narrativas de moralidade e boa vida, tipos de carater,
configurando estrutura ético-moral, mostrando que o mal pode
ser desfeito.

Filosoficamente o mal é retratado como negativo e caréncia
do bem, é o que mostram Taliaferro; Traughber (2006, p. 238).
O mal “é retratado como fundamentalmente negativo - uma
aterradora desfiguracdo de tudo o que é bom. Ele é visto como
uma espécie de distorcdo do bem, uma paralisia que se alimenta
do que é saudavel. Essa qualidade parasitica, predatéria do mal
pode ser vista” nos filmes Os sem florestas e Kiriku e a feiticeira
em passagens de carater ético-moral.

No campo das praticas pedagodgicas, o cinema expressa
elementos significativos, quando associado filos6ficamente as
experiéncias de ver filmes e documentarios, pois acaba “interag-
indo na producdo de saberes, identidades, crencas e visdes de
mundo de um grande contingente de atores sociais” (IDEM op.
cit,. 2002, p. 19), especialmente, aos mais jovens por meio das
imagens cinematograficas.

Para além dos textos escritos no papel, o cinema, escreve
os textos em imagens que contam histérias nas cenas em movi-
mento de contextos sociais da familia, pluralidade cultural, va-
lores, atitudes, brincadeiras, diferenca de tamanho fisico, idade,
as coisas, os animais, as plantas, o rio, a floresta. Teixeira; Larrosa;
Lopes (2006), sugerem que aquilo que ndo é possivel traduzir em
palavras, o cinema traduz em uma sequéncia de imagens, que
nos permitem pensar, e educar o olhar e a sensibilidade a uma
certa maneira de ver.

O filosofo Platdo, em passagens do mito da caverna, elabora
0s pressupostos filoséficos da importancia de educar o olhar
para discernir o verdadeiro e o falso, o original e os simulacros.
Teixeira; Larrosa; Lopes (2006), insinuam o enfoque filoséfico do
cinema a proposta de Platdo, pois, trata-se de educag¢ao do olhar
“de precisa-lo e de ajusta-lo, de amplia-lo e de multiplica-lo, de
inquieta-lo”, de como as criangas podem vé-lo, escuta-lo, experi-
mentar o mundo filosofico em diferentes linguagens e modos de
aprendizagem por meio das potencialidades dos sentidos e da
sensibilidade, com o ensino de filosofia para criancas.
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Jean Jacques Rousseau (2004), delineia na obra Emilio ou
da educacdo em um ensaio pedagogico, os principios para a
educacao das criancas conforme a natureza dos 02 (dois) aos 12
(doze) anos. No livro Il, propde que a educacao deve ser voltada
para favorecer o desenvolvimento das potencialidades em suas
proprias experiéncias, valorizando os sentidos e os sentimentos,
adaptando o processo de ensino-aprendizagem as necessidades
das criangas.

Kohan (1998), indica a necessidade de se criarem regras
de jogo filosofante, propiciando um ambiente democratico de
participacdo das criangas, para funcionamento das aulas de fi-
losofia. Diz que costumam ser apropriadas regras que propiciem
a escuta, o respeito e o cuidado pelo outro em suas semelhancas
e diferencas, a liberdade e a responsabilidade para pensar e fazer,
a necessidade de fundamentar nossas opinides, a cooperacdo e
a solidariedade na constru¢ao do pensar filoséfico. (KOHAN, ID,.
op. cit,. p. 90).

A Lei de Diretrizes e Bases da Educa¢ao Nacional, lei
9.394/96, abre os caminhos para a insercdo da filosofia na edu-
cac¢do a partir dos conteudos curriculares, como afirmado no Art.
27°:“Os conteudos curriculares da educacao basica observarao,
ainda, as seguintes diretrizes: I - a difusdo de valores fundamen-
tais ao interesse social, aos direitos e deveres dos cidadaos, de
respeito ao bem comum e a ordem democratica;”. (BRASIL, 1996).

Nesse sentido, a LDBEN, aponta a autonomia como um
ponto importante na formag¢do da crianca, por meio de uma
educacao e aprendizado ludico, capacitando a crianga a fim de
conduzir-se com autonomia, aprender a tomar decisdes, levando
em conta as regras sociais, os valores, atitudes de respeito a si e
aos outros. Estes vinculados a propagacdo de valores que expres-
sam os interesses da sociedade enquanto espac¢o de exercicio
da cidadania.

Salienta ainda, que um dos principios da educac¢do nacional,
retrata “a liberdade de aprender, ensinar, pesquisar e divulgar
a cultura, o pensamento, a arte e o saber” (Art. 2, inciso ). Isso
implica dizer a relevancia de trabalhar no contexto educacional a
filosofia, pois permitird aos educandos e educadores a oportuni-
dade de vivenciar esta liberdade de aprender e ensinar a partir
de reflexdes e questionamentos de uma realidade vivenciada
por eles.

O Estatuto da Crianca e do Adolescente, lei n. 8.069/90,
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considera crianca, a pessoa até doze anos de idade incompletos.
A crianca tem direito a educacdo, visando ao pleno desenvolvi-
mento de sua pessoa, preparo para o exercicio da cidadania e
qualificacao para o trabalho, assegurando-se-lhes: “V - acesso
aos niveis mais elevados de ensino, da pesquisa e da criagao
artistica, segundo a capacidade de cada um” (Artigo 54, BRASIL,
1990), assegurando-se aos pais ter conhecimento do processo
e participar da definicdo da proposta pedagoégica educacional.

Para AROLA; CARO; MONTEVECHI (2003), o desenvolvimento
integral da crianca € garantido quando os objetivos educacionais
instituidos no processo de ensino-aprendizagem buscam pos-
sibilitar aos educandos a promocao do exercicio da cidadania. A
cidadania se faz presente nos Temas Transversais, pois segundo
o Ministério da Educacao (MEC), “sdo temas voltados para a com-
preensao e para a constru¢do da realidade social e dos direitos
e responsabilidades relacionados com a vida pessoal e coletiva
e com a afirmacao do principio da participacao politica” (SOUZA,
2015).

Souza (2015), propde articular a educagao ao uso do cinema
com os temas transversais, considerando que os filmes sao produ-
tos culturais, socioeducativo interdisciplinar, reunindo na tela
todas as dimensdes presentes nos PCNs - Temas Transversais.

O cinema ¢é considerado por Ruas (apud Souza, 2015) a
grande escola publica de ensino, onde é possivel distinguir a
educacao de instrugdo. Por meio do cinema ocorre a verdadeira
educacao, pois nas aulas sdo tematizados os problemas da atuali-
dade “amor, morte, educacdo dos filhos, justica, religido, familia,
opressao, guerra, etc., tudo isso é exposto, discutido, solucionado.
[...] basta lembrarmos que o processo visual é, sem duvida, o
método mais eficaz de ensino (Souza, 2015, 74).

Se aplicarmos ao processo de ensino e aprendizagem, em
oficinas de filosofia para criangas, o uso de filmes e documentarios
como ingredientes para aprender principios de convivéncia social,
dinamizar valores e atitudes frentes aos problemas relacionados
as dimensdes socioambiental e de sustentabilidade, seja possivel
que a escola, protagonize e propicie aos educadores e educandos
vivenciar no ambiente escolar, os pilares propostos pela Unesco
a educacdo para o século XXI.Pelo anterior exposto, o projeto
tem como objetivos:
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Obijetivo geral

Promover oficinas de filosofia para criancas ao uso de filmes
e documentarios para refletir a realidade social por meio de uma
visdo multidisciplinar, interdisciplinar e transversal.

Objetivos especificos

Oportunizar aos educandos 0 acesso ao conhecimento da
linguagem filmica;

Apresentar o cinema aos educadores e educandos como
sendo uma fonte de cultura e agente transmissor de conheci-
mento inovador;

Desenvolver a partir do gosto pelo cinema, o senso critico,
estético e cultural de atitudes e valores;

Promover atividades de ensino-aprendizagem em torno
dos direitos humanos e cidadania presentes em filmes e docu-
mentarios;

Estimular os educandos criarem habitos de lazer educativo
por meio do cinema, o aprendizado filoséfico, cultural, ético, es-
tético, ambiental e lUdico;

Realizar oficinas de filosofia para criangas com os educandos
e educadores.

Metodologia

As aulas de filosofia desenvolver-se-do0 em uma abordagem
dialética, favorecendo o dialogo investigativo, aberto as discussdes
levantadas nas aulas articuladas aos filmes em sala de aula, pelos
educandos em uma linguagem adequada as necessidades de
aprendizagem.

A dialogicidade é uma tendéncia pedagogica’ contem-
poranea que valoriza a experiéncia vivida pelo educando no
cotidiano social da escola, familia, da comunidade, buscando o
desenvolvimento integral da crianca: o racional, intuitivo, afetivo,
sensitivo, ético, poético e politico, na problematizacdo da realidade

2 Ver lIvanilde Apoluceno de Oliveira. Filosofia: teorias e praticas na educagdo
brasileira, p. 93- 127. In: Filosofia da Educacdo: Reflexdes e debates. - Petrépolis, RJ:
Vozes, 2006.
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social, na perspectiva interdisciplinar, multidisciplinar, transdis-
ciplinar, multicultural, intercultural, de uma dimensionalidade
complexa e globalizada.

A realizacao das aulas de filosofia para criancas, sera pelo
menos uma vez por semana, ocorrendo em turma do 5° ano da
educacao infantil do ensino fundamental, na rede publica munici-
pal de Benjamin Constant, em uma escola da zona rural e duas
da zona urbana.

O municipio de Benjamin Constant/AM, fica situado no
Alto Solimdes na fronteira com o Distrito de Islandia, no Peru,
com uma populacdo de 39.484 hab. (IBGE, 2015), em uma area
de 8.793.417 km2, em uma distancia da capital Manaus em linha
reta de 1.116 km e via fluvial de 1.628 km.

Esta localizado a margem direita do rio solimdes, na zona
fisiografica solimdes-javari, principal via de liga¢do interna e ex-
terna com aregiao. O municipio enfrenta problemas com a coleta
e destinacdo com os Residuos Sélidos?, em lixdo a céu aberto, que
degrada e polui o meio ambiente, afetando afluentes de igarapés
e o rio Javari.

Dados da Prefeitura Municipal de Benjamin Constant
(PPA/2014), apresenta a popula¢do do municipio distribuida da
seguinte forma: Na area urbana 60,27% residentes distribuidos
em 12 (doze) bairros. Na area rural 39,73% distribuidos em 62
(sessenta e duas) comunidades sendo 40 (quarenta) ribeirinhas,
22 (vinte e duas) indigenas e 2 (duas) comunidades de Assenta-
mentos do INCRA: Projeto Assentamento Crajari - BR 203 e Projeto
Assentamento Ilha do Aramaca.

Em 2010, os dados do municipio (PMBC/PPA/2014) segundo
a faixa etaria para o de 0 a 14 anos totalizava 13.649 habitantes,
representando 40, 85% da populacdo urbana. Em relacdo a edu-
cacdo a taxa de analfabetismo das pessoas de 10 anos ou mais
era de 20,2%. De acordo com dados do INEP, em 2012, a taxa de
distor¢ao idade-série no ensino fundamental foi de 18,9% do 1°
ao 5° ano e de 44,8% do 6° ao 9° ano.

Para o alcance dos objetivos serdao adotados os seguintes
procedimentos metodolégicos:

3 Em 2012, o Tribunal de Contas do Estado do Amazonas - TCE, publicou um relatério
intitulado Panorama dos Residuos Solidos em nove municipios do Amazonas,
decorrente de vistoria realizada nos municipios de Parintins, Fonte Boa, Benjamin
Constant, Tabatinga, Itacoatiara, Maués, Iranduba, Apui e Borba.
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Realizar reunido semanal da equipe;
Planejamento das atividades a serem desenvolvidas;

Apresentacdo do projeto de extensdo a dire¢ao e coorde-
nacdo pedagdgica da instituicdo de ensino;

Capacitagdo da equipe: Leitura do referencial tedrico;

Oficina com educadores sobre o uso de filmes e documen-
tarios para o fazer filosofico;

Realizacdo das oficinas de filosofia para criancas a partir
dos temas: cidadania, direitos humanos, meio ambiente (serdo
desdobrados em temas especificos de acordo com a realidade
escolar);

Exibicao de filmes ou documentarios de acordo com cada
tematica a ser abordada;

Rodas de experiéncias;

Producdo de textos e videos documentarios;

Avaliagdo continuada do desenvolvimento das atividades
Elaboragao de Relatério Final;

Divulgacao dos resultados em eventos cientificos, artigos,
capitulos de livros, etc.

12 Etapa: Apresentagao

Apresentar o projeto para os participantes professores,
colaboradores e académicos.

Apresentar a proposta de atividade para o gestor e educa-
dores da instituicao.

Negociar as datas de realizacao das oficinas as atividades
de planejamento e calendario escolar para o ano de 2016, para
a turma de ensino fundamental.

2? Etapa: Oficina de uso do cinema em sala de aula

Realizacao de oficina com os educadores da escola sobre
o uso de filmes e documentarios na educacdo, para apropria-
¢do dos conhecimentos metodolégicos ao processo de ensino-
aprendizagem.

3. Etapa: Desenvolvimento das atividades*
Operacionalizacao das oficinas de filosofia para criancas ao

4 As atividades serdo realizadas nas escolas municipais na zona urbana CESBI e
Cosme Jean, na zona rural Santa Rita.
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uso de filmes e documentario, pelo menos uma vez na semana.

Para a realizacdo da oficina, far-se-a uso de filmes e docu-
mentarios, observando-se a faixa etaria e valores culturais dos
educandos. O alcance dos resultados previstos nos objetivos
geral e especificos, serdo desenvolvidas atividades adequadas
ao ensino-aprendizagem dos educandos, em consonancia com
0s conteudos planejados pelos educadores, coordenag¢do ped-
agogica e gestor na grade curricular de ensino.

Serdo apresentados filmes e documentarios® no todo ou
em partes e para o desenvolvimento de atividades praticas nas
aulas de filosofia ou pelos educadores da escola, com o uso de
data show, notebook, caixa acustica.

Abaixo discriminamos os conteddos que serdo trabalhos:

Conteudo | - Oficina de Filosofia para crianc¢as e educadores
ao uso de filmes e documentarios

Conteudo Il - Cidadania e Direitos humanos
Conteudo Il - Meio Ambiente

Conteudo IV - Alimentacao e Consumo
Conteudo IV - Meios de transporte
Conteudo V - Café filoséfico

Para tanto, serdo adotadas metodologias alternativas para
o desenvolvimento dos conteudos, sendo realizadas atividades
livres como desenho, pinturas, dobraduras, modelagem, jogo de
memoria com figuras, conversas, questionamentos.

Atividades praticas como a producdo de caixas de papelao
para a coleta seletiva do lixo escolar, plantio de muda de arvores,
atividades com material reciclado, leitura dinamica, produgao de
textos, caca-palavras, gincanas, oficina de teatro improvisado, re-
corte de jornais e revistas, colagem, poesias, fantoches de frutas
e legumes, matematica divertida, desafio ortografico, musicas,
rodas de experiéncia, mesa redonda entre outras que serdao
agregadas de acordo com o desenvolvimento das criangas e as
atividades planejadas pela educadora da turma.

4. Etapa: Relatério das atividades desenvolvidas
As atividades desenvolvidas serdo registradas com o uso

5 Os filmes e documentarios poderdo ser alterados por sugestdo da escola,
por meio de enquete juntos aos educandos ou para adequar-se a realidade de
planejamento e didatico-pedagdgico da instituicdo escolar.
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de camera fotografica para apresentacao de relatério a PROEXTI.
Participacdo da comunidade

Por meio de participa¢do nas oficinas de filosofia para cri-
ancas ao uso de filmes e documentarios.

Reunido de trabalho da equipe .
Planejamento das atividades Maio/Agosto/2016

Capacita¢do da equipe: Leitura de refe- .
rencial tedrico Maio/junho/2016

Oficina com os educadores sobre o uso
de filmes e documentarios Julho/Agosto/2016

Realizagcdo das oficinas de filosofia para
criancas Julho/Agosto/2016

Elaboracdo de Relatorio mensal pelos
participantes
Entrega do relatério final pelos partici- Maio/Agosto/2016
pantes
Avaliacao dos participantes
Divulgacdo dos resultados

Entrega de Relatério final a PROEXTI Setembro/2016
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SABERES E CONHECIMENTOS DO OUTRO NO
ALTo SoLimOes/AM.
RESPEITAR E PRECISO!

Michel Justamand
Introducao

O presente texto discorre sobre a diversidade sociocultural
na regidao do Alto Solimdes por meio de relagdes com outros locais
e tempos, bem como por comentarios a propdésito do que con-
hecemos na regido na qual se localiza o Instituto de Natureza e
Cultura (INC) da Universidade Federal do Amazonas (UFAM). Esta
producdo tera um enfoque geral sobre culturas, crencas, guerras
rituais, doencas, curas e modos de vida na Amazonia, ressaltando
que é preciso entender e respeitar os saberes do outro e seus
conhecimentos, muitas vezes, diversos dos nossos.

Assim, vejamos...

Conversando com o outro

Gersem Luciano Baniwa pontua que, quando se trata da
aceitacdo da diversidade cultural e étnica, € sempre muito facil
falar - e muitos discursam e escrevem sobre ela - mas coloca-la
em pratica e realiza-la é deveras algo muito diverso e dificil. Para
o referido autor, aceitar e respeitar a diversidade cultural sdo
desafios (BANIWA, 2008, p. 65). Mas salienta que, de qualquer
forma, é preciso encarar esse desafio para que todas e todos
tenham espaco, voz e vez.

Tomando a regido do Alto Solimdes/AM como mote onde
existe umarica diversidade cultural, linguistica, religiosa, devemos
aprender a construir formas de relacionamento que incorporem
as praticas sociais e os saberes dos outros, dos diferentes. Estes
possuem conhecimentos socioambientais locais e outros modos

1 Este texto origina-se de uma conferéncia realizada no Projeto de Extensdo
Amazbnia e Meio Ambiente: Conhecimentos, Saberes Tradicionais e Direitos a
Diversidade, vinculado a Pro-Reitoria de Extensdo e Interiorizagdo - PROEXT], voltado
para discentes do Instituto de Natureza e Cultura (INC) da Universidade Federal do
Amazonas, na cidade de Benjamin Constant, no Alto Solimdes, e coordenado por
Claudia dos Santos Lima.
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de vida originais, que podem ser utilizados se conhecidos por
todos dali e do mundo, podendo deixar de usar aqueles modelos
de vida impostos pelo sistema dominante (JUSTAMAND, 2010).

A diversidade cultural na regidao do Alto Solimdes esta dire-
tamente relacionada com suas relaces e questdes fronteirigas,
dado que ali o Brasil faz fronteira triplice. Neste ambiente, ha
uma diversidade de acBes entre esses paises, apenas para citar
algumas: questdes urbanas com o Peru (MARTINS et alii, 2015);
questdes étnicas com a Coldmbia (TOBON, 2015); e questdes re-
ligiosas entre esses paises e o Brasil (SAENZ, 2012). Tais fatores
proporcionam ali modos diversos de ver a vida.

Essaregido possui posicionamentos socioculturais interes-
santes que, se forem divulgados, podem ser Uteis tanto para todas
e todos dali como para individuos de outras partes, haja vista
serem portadores de ensinamentos locais interessantes, desde
ha milhares de anos, formulados pelos ocupantes da Amazdnia
(ADEDATO, 2006, p. 30). Conhecimentos estes que foram man-
tidos informalmente, fontes empregadas para lidar com o meio
ambiente, animais e plantas, e com as relacdes interpessoais,
em sua maioria indigena; atualmente, sdo sabedorias divididas e
impregnadas na vida de todos os que ali vivem, mas sdo saberes
que devem contribuir para a vida de outros (KERR, 2005, p. 65).

No Alto Solimdes, notamos esses valores no modo de agir,
pensar e viver, como nas praticas rituais dos xamas, como a Aya-
huasca (BIANCHI, 2005) ou a de mambear coca amazonica (ECH-
EVERRI; PEREIRA, 2005). Salientamos que é importante conhecer
essas formas sociais de agir a fim de ampliar a compreensao
total do outro; usamos aqui a definicdo desenvolvida por Carlos
Moore em seus escritos sobre as rela¢gdes de racismo em nossas
sociedades (MOORE, 2007).

Tharcisio Santiago Cruz indica que no Alto Solimdes existiria
um equilibrio interessante na relacdo dos humanos com o meio
ambiente; enfatiza elementos que concernem ao uso de recursos
naturais, especialmente, pesqueiros e florestais (CRUZ, 2012, p.
101); tais exemplos poderiam ser Uteis para outros locais, ou seja,
utilizar-se do que essa regido pode oferecer.

Nossa Carta Magna de 1988 apregoa que todos tém o direito
a sua identidade cultural, por mais diversa que esta seja. Essa &,
como pensamos, a Constituicdo mais proxima dos interesses de
salvaguarda dos diferentes, dos grupos menosprezados, esqueci-
dos; este dispositivo legal se preocupou em proteger legalmente
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os diferentes. Entdo, é preciso que tentemos, ao menos, coloca-
lo em pratica, dado que muitas vezes em nosso pais as leis ndo
pegam. De fato, algo muito estranho, mas é assim: a lei € criada
e oficializada, na Constituicdo, por exemplo. Contudo, muitos nao
querem o seu funcionamento por se sentirem prejudicados, af
buscam inviabilizar algo. Parece-nos que € preciso exigir perma-
nentemente nossos direitos explicitos na maior carta do pais, a
Constituicdo Federal. Ela deve ser lida, relida e estudada. E preciso
reivindicar que os direitos ali expressos sejam concretizados em
politicas publicas para todas e todos.

Faz-se mister também reconhecer o valor e o respeito as
praticas tradicionais locais. Julgamos serem importantes esses
valores para a regido e também para outros locais. Gilse Elisa Ro-
drigues identifica essa vontade de expandir os valores em relacao
a representantes femininas de muitas etnias do Vale do Javari,
no Alto Solimd&es. A autora mostra que as mulheres tinham como
demanda local a criacdo de uma associa¢do feminina indigena;
essa constru¢do da associacao tinha como objetivo implicito a
visibilidade dessas mulheres nas sociedades indigenas em que
vivemn, mas nao s6, podendo ser também entre outras sociedades
da regido e, quem sabe, do Brasil (RODRIGUES, 2012, p. 51).

Respeitar o outro e sua ancestralidade

Parece-nos ser preciso respeitar saberes transmitidos
social ou historicamente entre os grupos. Saberes estes conce-
bidos e forjados ao longo de milhares de anos e mantidos pela
transmissao oral, sendo ampliados e usados por todos 0s gru-
pos e habitantes da regido onde surgiram. Deste modo, foram
conservados em beneficio de todos nés. Lembrando-nos de Braz
Franca Baré, que descreve que entre os indigenas da etnia Baré,
os saberes sdo divididos; essa metodologia social € util para que
seja garantida a boa relacdo entre os grupos (BARE, 2015, p. 37).
Assim, cria-se a codependéncia no ambito dos grupos e todos
precisam respeitar o fazer e conhecimento do outro, o que deve
ter acontecido no Alto Solimdes, bem como em outras partes
amazodnicas, onde os saberes e conhecimentos sdo divididos e
utilizados por todos.

Para Luis Eduardo Luna, diversos conhecimentos da regiao
amazodnica baseiam-se na experiéncia dos povos que ali vivem
ou viveram; tais conhecimentos estao ligados especialmente ao
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mundo indigena, como € o caso da Ayahuasca. E esses saberes
acoplados se ligam a outros tantos dos povos amazOnicos,
transformando-se em contribuicdes efetivas, por exemplo, para
a farmacologia da consciéncia (LUNA, 2005, p. 334 e 339). O au-
tor menciona que nos locais onde os rituais ligados a pratica da
Ayahuasca foram mantidos, os grupos indigenas tém resistido aos
embates que pretendiam realizar sua desintegra¢ao sociocultural
(LUNA, 2005, p. 340). Reafirmamos aqui: respeitar o outro e seus
saberes, é preciso!

JaJodo Paulo Lima Barreto mostra que os grupos indigenas
conhecem bem como lidar com os peixes. Acrescenta que eles
tém ciéncia sobre o momento ideal de pescar e qual espécie
comer, evitando lidar com problemas posteriores, como a falta
desse alimento - pois ndo devem abusar comendo-os fora de seu
devido periodo (BARRETO, 2013). E saber dos indigenas, mas tam-
bém de outros grupos tradicionais, 0 modo como usar sementes,
plantas, frutos e arvores para determinado fim. Podendo ser o de
producdo artistica cultural, alimentar, medicinal, dentre outros.
Esses grupos tém conhecimento sobre qual ou quais sao as ervas
para cura, as que curam e quais seus respectivos procedimentos
(LIMA, 2012).

Saber é poder e tem preco.

Infelizmente, como é de conhecimento de muitos, tudo
tem um prec¢o no sistema capitalista mundial atual. Inclusive os
saberes tradicionais indigenas e de outros grupos, tais como
caboclos, caigaras, ciganos, ribeirinhos, quilombolas. No entanto,
poucas vezes esses grupos recebem retornos de seus conheci-
mentos oferecidos ao mundo. Ndo se sabe ao certo nem o valor
gue as empresas conseguem com os conhecimentos repassados
por esses grupos. Nao temos essa dimensao e nem é oferecida
para a populacdo de maneira geral tais informacdes sobre a
industria farmacéutica ou outras. De toda forma, é preciso que
sejam realizados os devidos repasses aos principais detentores. E
necessario que ocorra alguma devolutiva econémica para os pos-
suidores de tais saberes, tendo em vista que muitos se aproveitam
e ainda fazem fortuna com esses conhecimentos; tal situagdo que
ocorre dentro e fora do pais.

Gersem Baniwa assevera que ha, em solo brasileiro, mais
de 300 povos indigenas - mesmo depois de todos os ataques,
em forma de guerra, doencas ou maus-tratos - com suas formas
de agir, ver e pensar o mundo. Eles tém suas linguas, tradi¢bes e
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saberes que enriquecem a todos (BANIWA, 2008, p. 67). Enriqueci-
mento este que vale para todos os individuos, tanto no presente
momento quanto no futuro.

Caso ocorra a destruicdo completa dos conhecimentos
tradicionais e dos saberes - conforme parece que vem ocorrendo
-, serdo perdidas informacdes inestimaveis para a vida de todas
e todos e uteis para outros locais. Todos seremos cumplices
desse ato, por esses povos nao terem sido respeitados, enten-
didos, e nao terem sido observados seus devidos valores para a
vida humana e outras. Em muitos casos, simplesmente por puro
preconceito cultural dos vencedores, alguns que venceram pela
forca das armas, outros das doencas, e/ou pelo “povo da merca-
doria” - defini¢ao utilizada por David Kopenawa e Bruce Albert,
em A queda do céu. Palavras de uma xamd yanomami (KOPENAWA,;
ALBERT, 2015, p. 27) a fim de descrever a interven¢ao dos brancos.

No Brasil, ainda se trata oficialmente da chegada dos euro-
peus como sendo uma descoberta, infelizmente, de outro mundo.
Mas nesse outro mundo, muitas histérias ja estavam em processo.
Assim, entendemos que muito antes do ano de 1500 ha parte
da histéria ancestral de milhares de pessoas que ja habitavam a
América, muitas delas, no Brasil. Tais habitantes deixaram marcas
por todos os locais onde passaram, como por exemplo, as artes
rupestres. Este tipo de vestigio arqueologico estd espalhado por
todos os estados do pais; nelas, podemos observar os registros
da vida dos primeiros habitantes, com aventuras e desventuras
pelas matas brasileiras. Essas artes foram feitas, em alguns casos,
ha mais de 10 mil de anos. As inscri¢des rupestres compdem um
cabedal com inUmeras cenas do cotidiano ancestral: ali se notam
cacadas, rituais, sexo, dancas, lutas e movimentacdes/acbes
daqueles grupos produtores (JUSTAMAND, 2015). Tais vestigios
mostram que os humanos que por aqui viveram fizeram sua
prépria historia e tiveram suas relag¢8es sociais, importantes para
amanutencao da vida humana. Os grupos certamente realizavam
trocas e intercambios culturais, como podemos notar nas diversas
tematicas das cenas rupestres.

As cenas pintadas nas rochas representam momentos das
vidas de antepassados que foram registrados para usos no futuro,
seja por parentes ou outros usuarios/grupos daquelas informa-
¢oes - tal como devem ser os saberes tradicionais, conquistados
e desenvolvidos ao longo de muitas geracfes, garantidos, conser-
vados e disseminados, de modo a serem lembrados, valorizados
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e usados por infinitos grupos.

Infelizmente, parece-nos, que em nosso pais esses saberes e
informacdes preservados ha milhares de anos ainda sejam pouco
conhecidos e reconhecidos. Parece-nos que todo o conhecimento
tradicional, seja indigena, ribeirinho, quilombola e/ou caboclo, é
tratado como inferior ou € menosprezado em terras brasileiras.

Os conhecimentos tradicionais, especialmente, indigenas,
fogem aos padrdes sistémicos de como devem ser enquadrados,
medidos, expostos, vividos e ou experimentados; talvez seja esse o
motivo, o desprezo e/ou a tentativa de emudecé-los. Esses saberes
sdo usados de modos diversos entre os grupos, mas podem ser
Uteis para todas e todos, em qualquer parte do mundo.

O fato de esses saberes ndo serem abarcados nas medidas
da ciéncia, muitas vezes, faz com que eles se tornem diversos
daqueles que conhecemos e se transformem em conhecimentos
gue ndo se incorporem as “estantes” e laboratérios da ciéncia
formal. Deste modo, somente sdo vistos e estudados quando
do interesse e dos lucros de grandes corporac¢des nacionais e/
ou multinacionais.

A sociedade internacional cria padrdes de vida, estéticos,
sociais, culturais e morais. Esses padrdes sdo concebidos a fim
de facilitar a transmissdo de seus valores que sdo, na verdade,
empobrecidos frente aos das culturas locais (BANIWA, 2008, p.
69). Contudo, eles nao contemplam os saberes, conhecimentos
e tradi¢cdes de outros grupos, como os dos indigenas, que foram
construidos e constituidos muito antes de 1500. Ademais, excep-
cionalmente, os conhecimentos tradicionais passaram a sofrer,
apos essa data, um processo de destituicdo de sua condicdo
sociocultural, politica, econdmica.

AcBes que levaram a exclusdo de aspectos fundamentais da
vida tradicional local em beneficio de valores ditos “universais”.
A generosidade, a solidariedade, a igualdade, os cuidadqs como
meio ambiente se perderam quase que totalmente (BALEE, 1993,
p. 386); todavia, ainda podem ser encontrados em sociedades
tradicionais (como as ribeirinhas, as caboclas, os quilombolas, as
cacadoras e coletoras ou as isoladas). Esses valores se perderam
em nome da ganancia do povo pela mercadoria (KOPENAWA;
ALBERT, 2015).

Betha K. Becker tem a mesma reflexao que o xama yano-
mami sobre a destruicdo dos saberes ancestrais dos povos da
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floresta. Ela aposta que esta em curso na regido amazénica a
transformac¢do de bens da natureza em mercadoria, uma acao
promovida por brancos donos de grandes corpora¢fes multi-
nacionais. Cita inUmeras empresas que ja desenvolvem esses
tratamentos na regido e tém obtido lucros estratosféricos com a
transformacado - até do ar - em mercadoria: o que ela denomina
de mercado do ar (BECKER, 2005, p. 77).

Entendendo o outro

Diversas musicas indigenas apontam para as necessidades
pelas quais esses povos passam, como € o caso, por exemplo,
daquela criada pelos indigenas moradores da Terra indigena
Raposa Serra do Sol, em Roraima. Essas musicas contribuiram
para disseminar os problemas que ocorriam ali, sendo Uteis para
ampliar os espacos sociais visando remediar as necessidades
grupais pelas quais passavam os grupos daquela regiao (BANIWA,
2008, p. 71). Por meio das musicas, divulgaram suas lutas e seus
motivos - como por exemplo, a demarcac¢do de terras, uma luta
muito antiga. Nesse caso, vemos que o conhecimento indigena,
aliado as novas tecnologias, contribuiu na busca para salvar suas
tradicdes e interesses?. E pode ser deste modo em outros locais
da regido amazobnica, como o Alto Solimdes.

Diminuir a ignorancia a respeito dos saberes tradicionais
do outro é uma busca importante. Se maiores fatias da popula-
¢do brasileira souberem a importancia sociocultural dos saberes
desse outro, e se usarem esses conhecimentos e procedimentos,
melhores serdo as rela¢8es entre os grupos e a sociedade do
entorno.

2Temos como exemplo a Radio Yandé foifundadaem 2013 para atender os interesses
dos grupos indigenas. E dirigida por eles mesmos. E ja teve sua transmiss3o ouvida
em outros locais do mundo,como Canada, Japao, Australia, outros paises da América
Latina, EUA e outros, sempre debatendo sobre as questdes indigenas desses outros
locais e em relacdo as do Brasil. A radio foi inspirada no Programa de indio, veiculado
pela Radio USP a partir da década de 80 do século passado. Andpuaka Tupinamba,
um dos fundadores, lembra que apos ele e os outros fundadores avaliarem a falta
de programas dessa natureza, mais preocupada com as questdes indigenas, viram
a necessidade da criacdo dessa nova radio. Seria uma midia que fosse além da
cara dos indigenas, mas que também se apresenta o0 modo de pensar dos mais
diversos povos indigenas. Os ouvintes sdo contemplados com uma miriade de
sons produzidos por grupos indigenas de variados estilos musicais. O Ministério da
Cultura incentivou muito essa iniciativa indigena. Essa atividade radiofdnica ja conta
com correspondentes entre os Terena, no Mato Grosso do Sul, entre os Tukano, em
Brasilia e entre os Ticuna no Amazonas, no Alto Solimdes. Para ouvir a radio: http:/
radioyande.com

-123-



E importante que sejam lembradas e valorizadas as
questdes educacionais da triplice fronteira JUSTAMAND, 2012).
Por que nessa regido, outras formas de ensino sao necessarias
devido a diversidade linguistica, sociocultural e ambiental. Muitas
sdo tentativas hibridas visando a pratica intercultural. As escolas
interculturais € que teriam esse objetivo de permitir o conhe-
cimento e o reconhecimento da existéncia de outras formas de
ver, pensar e agir no mundo - ao menos no discurso formal oral
e no escrito. Porque, em muitos casos, como assevera Gersem
Baniwa, tais escolas sao os tumulos da educacdo voltada para a
diversidade (2008). De qualquer forma, se essas escolas funcio-
narem, como se prevé nas leis, elas servirdao para “abrir” cabegas
para a real diversidade cultural e sua importante contribuicdo
para a regido, Brasil e mundo.

Os grupos tradicionais, minorias étnicas, tém conhecimen-
tos milenares significativos Uteis em relagdo a botanica, quimica,
matematica, geografia, biologia, antropologia, histéria; e estes
sdo diferentes dos ensinados em escolas formais. Sdo saberes
que precisam ser reconhecidos nacionalmente, bem como serem
difundidos. Warnick Kerr salienta que os grupos indigenas detém
conhecimentos acumulados durante séculos, mas ndao sabemos
guem sdo o0s seus autores, quem os desenvolveu e para que; isso
é informacao incompleta (KERR, 2005, p. 65).

A democracia e o outro

"

Somente com abertura democratica real as “minorias
étnicas e culturais € que teremos uma outra sociedade. A real
democracia é medida e avaliada de acordo com o modo como
a sociedade nacional trata as suas minorias étnicas-culturais. Se
estas forem tratadas com exclusao, ndo teremos uma sociedade
democrética.

Sdo Gabriel da Cachoeira, municipio do estado do Ama-
zonas, é o Unico no pais que possui mais de uma lingua como a
oficial, um exemplo para a incorporacdo do outro, do diferente
e de suas necessidades socioculturais (BANIWA, 2008). Dessa
maneira, o outro, ou melhor, os outros, se veem representados
culturalmente nas escolas em que se ensinam as linguas oficiais
da localidade; o conhecimento tradicional estd em pratica nesta
cidade.

Imaginamos que seria interessante criar uma transmissora
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propria de televisdo para as questfes indigenas do pais. Essa
criacdo ajudaria na divulgacao dos saberes e conhecimentos
tradicionais desses grupos. E concordamos com algumas medidas
ja tomadas, que ajudam a pensar a nossa sociedade de modo
diverso. Exemplo disso foi a acdo do Ministério da Cultura que
reconheceu uma cachoeira como local sagrado para os grupos
indigenas da regido de Sao Gabriel da Cachoeira - algo que poderia
ser repetido em outros locais. Esse reconhecimento é um avanco
sociocultural paratodas as na¢des indigenas e para a democracia
brasileira, em especial, para as crencas religiosas (BANIWA, 2008).

Entendemos que é preciso valorizar a construcdo cultural re-
ligiosa do outro, inclusive das crencas desse outro, que é diferente
de nds. Por esse motivo, acreditamos que é preciso respeitar os
locais sagrados desses grupos, mas também é preciso respeitar
o modo de pensar e seus cultos, marcados por densidade de
meditacdo, assim como outras religides. Essas religides tém seus
xamas, que influenciam os grupos e sdo consultados para curas.
O contato com o “branco cristdao” empobreceu a cultura desses
grupos, sendo que muitos desses saberes xamanicos foram per-
didos em troca de principios cristaos, prontos e embalados, com
padrdes de valores e modos de vida.

A vida do outro

Para tratar das questdes relativas a vida do diferente, do
outro, contamos com os comentarios relevantes de Claudia Tere-
za Signori Franco. A autora assevera que ha pouco tempo, na
histéria nacional, criou-se o Projeto de Iniciativas Comunitarias
Indigenas, ocorrida durante a Conferéncia Nacional de Saude
Indigena, em Luziania, no ano de 2001. L4, foram elaboradas
propostas ndo somente para facilitar a salde e o tratamento de
doencas entre os povos indigenas, mas também para contribuir
com a sua sustentabilidade. Assim, dentre as propostas estavam:

1 - a busca pela reducdo da mortalidade infantil, por
meio de realizacdo de mutua ajuda entre os saberes
tradicionais e ndo tradicionais indigenas;

2 -apromocgado da seguranca alimentar e nutricional,
também mesclando saberes e conhecimentos;

3 - o respeito e valorizacdao dos saberes e praticas
tradicionais de cada etnia;

4 - a valorizagao das organizacdes das mulheres
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indigenas, sem essas organizacdes e seus saberes
acumulados ao longo de milhares de anos, todos
temos muito a perder;

5 - a protecdo a saude;

6 - as preocupac¢des com a saude mental (FRANCO,
2010, p. 53).

Para concretizar as propostas, seguem as seguintes agoes:

1 - a adequagado das propostas as comunidades in-
digenas;

2 - as preocupagdes com os custos e com o tempo de
aplica¢do de cada projeto de saude nas comunidades
indigenas;

3-ando dependéncia da aprovac¢do de outros proje-
tos para que se realize os projetos de saude;

4 - as propostas de saude ndo podem, de forma al-
guma, prejudicar o meio ambiente;

5 - é preciso que se garanta claramente o envolvim-
ento das mulheres indigenas nos processos de realiza-
¢do, envolvimento, funcionamento e desenvolvimento
dos projetos;

6 - que todos os materiais comprados e obras real-
izadas serdo doados e mantidos, permanecendo nas
comunidades dos projetos (FRANCO, 2010, p. 54).

Essas propostas e a¢des sdo Uteis para a melhoria de vida
dos indigenas, muito além da saude. Visam a incorporag¢ao dos
diversos segmentos sociais dentro dos grupos, como as mul-
heres e sua participa¢do nas tomadas de decisdes. Visam ainda
as preocupac¢fes com a alimentacdo e com o meio ambiente;
demonstram a vontade de interacdo com a sociedade do entorno
e com as questdes essenciais da vida local, buscando o dialogo e
o respeito a cultura diferente, do outro.

A conferéncia demonstra preocupagdo com a preservagao
dos saberes milenares que essas sociedades detém. Além disso,
propde que deva ser buscada a preservacdo ambiental, ampliando
a quantidade de parques federais, estaduais e municipais (KERR,
2005, p. 68). O parentesco indigena, um modo muito tipico de re-
lacdo na qual a familia nuclear, alargada, préxima, é incorporada
nas a¢des dos grupos, é valorizado. Essa pratica, na verdade, é
um saber tradicional importante e garantidor de rela¢es sociais
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plenas, mais harmoniosas e de vidas amistosas. Trata-se de um
aprendizado ancestral entre os indigenas.

O parentesco é ainda propiciador de rela¢es intensas com
0 meio ambiente. Rela¢Bes de uso, respeito. Esse manejo da vida
silvestre e a sua rela¢do sdo praticados ha anos pelos mais diver-
sos grupos indigenas, nunca sendo mediados pela sua destruicdo.
Afinal, sdo muitos anos lidando com esse meio ambiente e dele
tirando beneficios (KOPENAWA; ALBERT, 2015).

Na regido amazonica, ha inteligéncia ecologica, influente e
insuspeita, anterior a qualquer saber ocidentalizado. E um saber
gue ndo visa a alteragdo do meio, mas sim, de viver e tirar dele o
que tem de melhor a oferecer; seus habitantes, ha muito tempo,
conhecem a fertilidade dos solos, das planicies e da constante
possibilidade de pesca nos grandes rios e nos menores, cOmo
salienta Aziz Ab'Saber (AB'SABER, 2005, p. 12).

Como assevera Mauricio Tragtenberg, é preciso urgente-
mente substituir a delinquéncia académica universitaria. Essa
que somente busca formar a mao de obra docil que servira a
reproducdo ampliada do capital (TRAGTENBERG, 1979, p. 9). E
preciso notar que temos o que aprender com 0s outros, com
aqueles que ndo estdo na academia, como xamas, pajés, mestres
artesaos, dentre outros sabios tradicionais.

Torna-se importante, dessa forma, estudar essas comuni-
dades e o0 que elas oferecem de saberes e conhecimentos para
o mundo. Diversas etnografias demonstram que os povos da
Amazoénia detém um enorme cabedal de conhecimentos tradicio-
nais - estes tém sido frequentemente esquecidos ou emudecidos
pela sociedade civilizada ou a de seu entorno.

Tais conhecimentos tradicionais, depositarios de acimulos
de tempos imemoriais sao, sem dUlvidas, Uteis para a humanidade,
tanto na floresta amazdnica quanto nos campos e cerrados.
Robert L. Carneiro indica que entre os kuikuru, as mais diversas
plantas e o que se tira delas sdo a base para as suas produc¢des
culturais; servem para fazer casas, medicamentos, comida, trans-
portes, perfumes, cosméticos e artefatos; usos que ocorrem por
conhecerem intensamente o meio em que vivem (CARNEIRO,
1997, p. 43-4).

Os habitantes da floresta conhecem a vida dos animais e das
plantas que os rodeiam. Esses grupos usam-se disso em beneficio
sociocultural, medicinal e politico (KOPENAWA; ALBERT, 2015).
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E preciso fazer essa ponte da compreensdo entre as distintas
culturas indigenas e os seus saberes tradicionais com a cultura
ocidentalizada e dominante.

Impedir a extin¢cdo desses registros tradicionais, que podem
ser indigenas, quilombolas, ribeirinhos, ciganos, caboclos - e que
sdo imemoriais - é fundamental para o futuro uso por parte de
todas e todos, sem discriminagao ou preconceito!

Considerando finalmente: um chamamento!

E preciso compreender, respeitar, divulgar, entender, criar
junto, mover-se, para garantir que tais conhecimentos tradicionais
e imemoriais nunca sejam deixados de lado, nem emudecidos,
nem esquecidos! E preciso também ampliar e amplificar a luta
para manter esses conhecimentos e os seus reciprocos modos
de vida, bastides exemplares para todos os seres da espécie hu-
mana! E possivel viver de outra forma, sem a exploracdo entre os
humanos, como ocorre, visivelmente, no capitalismo.

Na regido amazonica, de fronteira triplice, do Alto Solimdes,
temos o privilégio de viver e conhecer de perto alguns desses
saberes multiculturais, pluriétnicos e internacionais, vivenciados
com utilidade sociocultural e ambiental.

Convoco todas e todos a se tornarem instrumento de luta
pela defesa e salvaguarda dos conhecimentos tradicionais, que
sdo a histodria local e representam cultura, harmonia ambiental
e vida.

Lutemos pela manutenc¢do, divulgacao e maior compreen-
sdo da saberia tradicional local, que entre outras, é indigena e
ancestral nas terras conhecidas atualmente como Brasil.
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CoNsSIDERACOES DA TEORIA CRITICA PARA
ABORDAGENS CRIiTICO-DIALETICAS EM CIENCIAS
HumANAs E Socials

Alexsandro de Melo Medeiros
Renan Albuquerque Rodrigues

Introducgao

Analises atuais acerca da abordagem critico-dialética ten-
dem a se justificar em razdo das implica¢des de sua utilizacao, a
qual tem sido efetivada em variadas areas de estudo das Ciéncias
Humanas e Sociais. Pesquisas recentes em Educacao e Servico
Social, por exemplo, constatam crescimento do volume de abor-
dagens critico-dialéticas.

Sanchez Gamboa (1987) e Ferrari (2008) destacam que a alta
ocorreu a partir de estudos com tematicas educacionais na década
de 1980. O volume cresceu em mais de 50% no comparativo
com a década anterior. Paulo Netto (1989, 2009), sobre o tema,
considera que novas demandas foram postas a partir da década
de 1970 na formacdo dos Assistentes Sociais e, a partir de entdo,
por insercao de tradicdo marxista nos problemas de pesquisa,
avolumou-se a concepgao tedrico-metodoldgica dessa linha.

Destarte, quando se afirma que a abordagem critico-di-
alética - como é de conhecimento comum - tem origem a partir
do materialismo histérico-dialético de Marx (FRIGOTTO, 1994;
SANCHEZ GAMBOA, 2012; KONDER 1995; LUKACS, 1979; PAULO
NETTO, 2004; TRIVINOS, 1987), ha de se salientar que escritos
dessa monta poucas vezes se detiveram explicitamente sobre a
questao, de modo sistematico, e ndo se observa obra especifica
sobre o “método dialético”.

Formulacdes tedrico metodolégicas dessa envergadura
surgiram a partir do momento em que se avangou criticamente
em analises acerca de sociedades burguesas, com o objetivo de
descobrir sua estrutura e dinamica. Segundo Paulo Netto (2004),
elementos centrais da abordagem aparecem na Introducéo, re-
digida em 1857, mas publicada postumamente sob o titulo de
Elementos fundamentais para a critica da economia politica.
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De modo geral, o conhecimento do “método de Marx” exige
leitura da obra do alemao desde o inicio (MARX, [1859] 1982) e
em especial de O Capital (MARX, [1867] 1983). A abordagem por
ele descrita é o que tem possibilitado tratamento critico analitico
de sociedades contemporaneas, e em especial de sociedades
capitalistas.

Mas, se Marx ndo escreveu obra a esse respeito, de onde
provém a ideia de que variadas ciéncias - sociologia, antropologia,
histéria, pedagogia, incluindo-se as Ciéncias Sociais Aplicadas,
como servico social, administracdo e comunicag¢ao social, dentre
outras - utilizem o “método dialético” enquanto abordagem epis-
temoldgica para realizar pesquisa de tipo qualitativo?

Naturalmente, origens do método dialético se encontram na
prépria obra de Marx, como se almejou afirmar. O que ndo quer
dizer que pressupostos tedricos do método dialético tenham se
cristalizado no tempo e ficado restritos apenas a obra marxista.

Partindo do suposto, a ideia do artigo foi apresentar posi-
cionamento reflexivo sobre o problema, inferindo, como hipotese,
sobre a possibilidade desse tipo de posicao tedrico-epistemoldgica
se dever, em boa medida, a integrantes do Instituto de Pesquisa
Social (mais conhecido como Escola de Frankfurt) e, de maneira
mais exata, a Teoria Critica postulada pela escola desde as origens,
na década de 1930, com Max Horkheimer.

A dialética de pesquisa e sua concomitante teorizacao,
formulada pelo jovem Horkheimer, teve, segundo consideragao
neste trabalho, importante influéncia sobre a Teoria Critica, sendo
que o referido frankfurtiano foi pioneiro ao vincular o desenvolvi-
mento da Teoria Critica a pesquisa social.

Outrossim, a meta foi, a partir de analise da obra de Marx e
de pressupostos da Teoria Critica, investigar em que medida, na
origem do marxismo, pode-se identificar o que hoje se conven-
cionou chamar de “método dialético” de pesquisa, principalmente
no campo das Ciéncias Humanas e Sociais.

A Teoria Critica em Horkheimer

A maneira conforme Horkheimer fez intervencdes em Teoria
Tradicional e Teoria Critica tornou-se referéncia para distintas
vertentes da Teoria Critica. O significado da teoria em sentido
restrito vem a ser a conceituagao de Horkheimer a partir da obra
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citada, com base na teoria marxista, e designa pelo menos duas
conjunturas: a de campo teorico que desenvolve trabalhos a partir
da versao de Horkheimer sobre ideias de Marx; e a de grupo de
intelectuais ligados ao Instituto de Pesquisa Social em Frankfurt,
Alemanha, filiado a este campo tedrico (NOBRE, 2004).

Apesar da filiacdo a um conjunto de ideias marxistas, a
Teoria Critica tem sido renovada. Sua matriz sdo analises da
economia politica e do capitalismo feitas por Marx, acrescida
de modelo critico construido por Horkheimer. Dentre pautas
da Teoria Critica estdo reflexdes sobre i) natureza de rela¢bes
sociais, ii) distribuicao de poder politico e riqueza, iii) dinamicas
de mercados capitalistas, iv) mercadoria, v) trabalho, vi) Estado e
vii) trabalho enquanto mercadoria.

Horkheimer parte do principio, como Marx, que determi-
nacdes sociais ndo podem ser isoladas de fatores econémicos.
Contudo, analises dessa monta sdo inconclusas quando se tomam
bases em dados econdmicos em si mesmos. “O economismo, ao
qual a Teoria Critica tem sido reduzida, ndo consiste apenas em
tornar o fator econémico importante demais, mas em torna-lo
demasiadamente restrito” (HORKHEIMER, 1975a, p. 167).

Investigacao cientifica de sociedades capitalistas tendem
a conduzir a aspectos econdmicos e a conhecimentos sobre
relacBes sociais de producdo e distribuicao de riqueza e renda’.
Mas ndo basta examinar empiricamente relagdes sociais a luz da
economia de mercado, embora esta possa ser considerada, por
assim dizer, espinha dorsal de analises de sociedades capitalis-
tas. “Uma Teoria Critica da sociedade deve fazer uso de todo o
espectro das disciplinas cientificas sociais a fim de poder inves-
tigar conflitos entre forcas produtivas e relacdes de producdo”
(HONNETH, 1999: 510)2.

A filosofia correta ndo consiste hoje em esvaziar-se
de analises concretas econdmicas ou sociais, ou em

1 Em Marx, sabe-se o papel que a economia desempenha no estudo das formas de
organizagdo social (MARX, 1982 e 1983; KONDER, 2010; LU KACS, 1974 e 1979; PAULO
NETTO, 2004). Foi o estudo da economia politica que “conduziu Marx ao estudo da
economia burguesa ndo para legitima-la, mas para pd-la sob suspeita” (MEKSENAS,
2011, p. 85), revelando as contradi¢des do sistema capitalista e apontando os
caminhos de sua negacao/superacgao.

2 E a partir desta ideia que resulta o projeto interdisciplinar proposto por
Horkheimer (HONNETH, 1999) e que se pode chamar de materialismo interdisciplinar
(NOBRE, 2004). O primeiro objetivo da Teoria Critica foi o de reunir pesquisadores de
diferentes especialidades de forma interdisciplinar, tendo como referéncia comum
0 marxismo.
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reduzir-se a categorias isoladas. Ao contrario, ela tem
que evitar que os conceitos econdmicos se diluam
em detalhes vazios e desconectados, pois esse pro-
cedimento é apropriado para encobrir a realidade em
todas as suas faces. A Teoria Critica nunca criou raizes
na ciéncia econémica. A dependéncia do politico
frente ao econdmico foi o seu objeto, e nunca o seu
programa (HORKHEIMER, 1975a:168).

Além de encontrar raizes no marxismo, a Teoria Critica foi
construida a partir de oposicao ao que Horkheimer chama de
teoria tradicional, baseada em moderna concepc¢ao de ciéncia e
teoria cientifica. A mesma ciéncia que tornou possivel formular
leis explicadoras de fendbmenos segundo relacdes de causa e
efeito, serviu a aplicacao de principios e leis a casos particulares,
seguindo hipoteses sobre condi¢Bes estabelecidas em vistas a
explicacdes totalizantes.

“A abordagem que o filésofo [Horkheimer] faz da teoria
tradicional mostra que sua origem esta ligada ao avang¢o das
chamadas ‘ciéncias naturais’, mais especificamente matematica
e fisica” (CARNAUBA, 2010: 196). De modo que sucesso e eficacia
da teoria tradicional fizeram com que se pensasse que “0 mesmo
aparato conceitual empregado na determina¢do da natureza
inerte serve também para classificar a natureza viva” (IDEM, op.
cit.: 198), e as relacdes humanas e sociais, como € o caso do
positivismo de Comte3.

Horkheimer pretendeu estar além do positivismo quando
apontou diferencas entre teoria tradicional e Teoria Critica, a
partir do que foi identificado como dois “métodos gnosiologicos”
que sdo, respectivamente, “um, fundamentado no Discours de
la Méthode [...] e outro, na critica da economia politica” (HORK-
HEIMER, 1975a, p. 163). A ideia de teoria tradicional encontra
origem, em geral,

[...] nos primérdios da filosofia moderna. Descartes
assinala na terceira maxima de seu método cientifico
a decisdo [...] comegando com os objetos de conhe-
cimento mais facil e simples, para entdo subir, por
assim dizer, gradualmente, até chegar a conhecer
3 Para uma andlise mais aprofundada da critica de Horkheimer ao positivismo
e acerca da crise da racionalidade moderna, evidenciando uma “racionalidade
instrumentalizada do positivismo” e, além de sua instrumentaliza¢cdo, sua

formalizagdo e coisificagdo na sociedade vigente, vide sua obra: Eclipse da Razdo
(2000).
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os mais complexos [...] A dedugdo tal como é usual
na matematica deve ser estendida a totalidade das
ciéncias (HORKHEIMER, 1975b, p. 126).

No século XIX, positivistas se firmam com sélido paradigma
de elementos comuns a racionalismo e empirismo. O positivismo
acredita que ha realidades externas conduzidas por leis naturais e
que a partir da compreensao e catalogacdo dessas leis é possivel
prever e controlar fenémenos naturais.

Mas o que acontece quando se transpde esse modelo de
ciéncia para o estudo de pessoas e da sociedade, ou seja, conside-
rando o caso das ciéncias humanas e das ciéncias sociais (teoricas
e aplicadas)? E possivel observar fendmenos sociais e estabelecer
conexdes causais? E o que dizer da ideia de que o sujeito-pesquisa-
dor é também e simultaneamente o objeto investigado?

Epistemologicamente, a Teoria Critica de Horkheimer
voltava-se para criticas sistematicas do positivismo e foi primeiro
em Marx, e depois em Lukacs, que se construiu coeréncia para
as observag¢bes (HONNETH, 1999). Na tarefa, um dos entraves a
que a teoria tradicional e, junto com ela, o positivismo enfrenta
€ a desvinculagao das ciéncias de suas raizes sociais e histéricas.
“A teoria tradicional impde a separacao entre o individuo e a
sociedade, pois 0 comportamento humano passa a ter a prépria
sociedade como seu objeto” (CARNAUBA, 2010, p. 199).

A teoria tradicional, ao descrever a realidade em torno da
separacdo entre sujeito e objeto, cingiu o “saber” do “agir”. As-
sim, teorias inspiradas em modelos de ciéncias naturais tendem
a incitar relacdes de exclusao em face ao objeto - a sociedade -,
como se adinamica da realidade fosse apéndice dos processos 0s
quais se busca descrever ou explicar. Para Horkheimer, é preciso
mostrar o enraizamento do conhecimento cientifico da sociedade
em determinada ordem social. E nesse sentido a ciéncia ndo é
neutra, dado que depende da inser¢cdo em realidade vivenciada.

Se, por um lado, a teoria tradicional evita ensejar sua
posicao e funcdo social, por outro lado, ao reconhecer elemen-
tos histéricos e sociais, a Teoria Critica exige atitude orientada
para a emancipagao®. A Teoria Critica pretende identificar, via

4 Ha diferencas entre o primeiro e o segundo modelo critico de Horkheimer. O
primeiro foi desenvolvido ao longo das décadas de 1920 e 1930 e contém atitude
orientada para a emancipacgdo a partir de certa énfase na integracao entre filosofia
e pesquisa social empirica e que, segundo nosso entendimento, pode se mostrar
frutifera para uma renovacdo da teoria critica na atualidade. E preciso distinguir
esse modelo daquele formulado a partir da década de 1940 - com a publicacdo da
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diagnostico do tempo presente, tendéncias para a emancipag¢ao
na propria situacao atual, ou seja, ela almeja divisar potenciais
emancipatérios em vigéncia.

Abordagem critico-dialética e contribuicées
da Teoria Critica em Horkheimer

A questao do método tende a ser problema enfatico e
polémico em investigacbes de cunho social, apresentando-se
como controvérsia tanto mais incidente quanto mais se conecta
a pressupostos de natureza epistemologica e filoséfica®. Natu-
ralmente, considerando limites do artigo, foi meta em seguida,
para ponderar sobre o suposto, sublinhar aspectos presentes no
chamado método dialético.

Nessa direcdo, inicialmente destaca-se que o observado em
discussao apresentada pela Teoria Critica do jovem Horkheimer
da-se em trés pontos: i) a ideia de historicidade do conhecimento,
i) a relacdo sujeito-objeto e iii) a importancia de uma praxis como
condicdo de emancipagdo social®. E analisar conceitos de modo
a relacionar tais pontos com preceitos da abordagem critico-
dialética é uma necessidade efetiva.

Sobre o tema, Sanchez Gamboa (1987) e Ferrari (2008)
pontuam que houve aumento na utilizacdo de abordagens critico-

Dialética do esclarecimento e do Eclipse da razdo (HORKHEIMER, 2000), o primeiro
em parceria com Adorno (ADORNO e HORKHEIMER, 1985) -, periodo no qual o
pensamento de Horkheimer é marcado por ideias bastante pessimistas sobre uma
possivel emancipac¢do (FREITAG, 1986; HONNETH, 1999; VOIROL, 2012). Para analise
detalhada da ideia de emancipacdo em diferentes modelos da Teoria Critica, ver
artigo de Mario Videira, Teoria critica: alguns modelos.

5 O debate filoséfico e epistemolégico sobre o método em pesquisa social esta,
seguramente, em voga. De um lado existem aqueles que esperam o que Giddens
chama de um “Newton das ciéncias sociais”, que possa reproduzir no estudo da
vida social humana o mesmo tipo de poder explanatério que o desfrutado pelas
ciéncias da natureza. Do outro lado existem aqueles que acreditam, como o préprio
Giddens, que, “qualquer aproximacao as ciéncias sociais que procure expressar sua
epistemologia e a sua ambicdo como directamente (sic) similares as das ciéncias da
natureza esta, nesses mesmos termos, condenada ao fracasso e s6 pode resultar
num entendimento limitado da sociedade humana” (1996, p. 28).

6 Para analise detalhada de outras categorias do método dialético (as célebres “leis
da dialética”), mas que ndo estdo necessariamente relacionadas com os principios
da Teoria Critica em Horkheimer, como as categorias de anadlise-sintese, relagdo
de quantidade-qualidade, aparéncia-esséncia, abstrato-concreto, contradicdo,
totalidade, mediacdo, entre outras, ver BARATA-MOURA, 1977; FERRARI, 2008; KOSIK,
1969; LEFEBVRE, 1975; LUKACS, 1974 e 1979; PAULO NETTO, 2004; TRIVINOS, 1987.
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dialéticas em pesquisas educacionais a partir da década de 1980.
A alta variou 12% positivamente no recente espaco temporal de
35 anos, comparando-se a demais abordagens, a saber: empirico-
analiticas e fenomenoloégico-hermenéuticas.

Ferrari (2008) sublinha dado similar a pesquisa em tela,
pontuando que nas ultimas trés décadas e meia, mais de 50%
das abordagens teérico-metodolodgicas descritas em projetos de
pos-graduacgdo da Universidade Estadual de Campinas (Unicamp)’
eram representadas pela dialética, conforme o seguinte:

Tabela 1 - Tipos de abordagens. C.f.: adaptado de FERRARI (2008, p. 60)

Abordagens Percentual
Critico-dialéticas 53%
Fenomenologico-hermenéuticas 27%
Empirico-analiticas 6%
Outras 14%
Total 100%

Analisando 502 dissertacdes e teses produzidas entre
1971 e 1984, constatou-se que na época apenas 9,5% desse total
eram producdes caracterizadas por abordagem critico-dialética.
Todavia, de 1981 a 1984, houve incremento de pecas cientificas
com a destacada base tedrico-epistemolégica e os anos 1980
registraram acentuado aumento da producdo tedrica académica
de postulagado critico-dialética.

Importa destacar que a transicdo democratica brasileira
concorreu para a construcdo das mudancas conceituais e de
usos tedricos, operada dentro das academias e com reflexos na
realidade. Na medida em que a sociedade teve oportunidade de
se expressar de modo menos conservador e com maior afinco
critico, foram sendo concretizados modos de pensar e expressar
com afinidade as criticas sociopoliticas (SALLUM JR., 2003).

Com a abertura politica, histérias de vida alteradas por forca
de situacdes de desmandos do Estado em razao da necessidade
de progresso foram melhor analisadas pelo viés critico-dialético
no Brasil. Esses desmandos causaram impactos por estarem
ligados a uma imensa cadeia de modificacdes infraestruturais
nacionais. Tal cadeia sempre foi e ainda vem sendo alimentada

7 Estudo semelhante, relativo as epistemologias e metodologias que servem de
suporte a produg¢do de conhecimento em educacdao em Universidades do Para, foi
feito por Carlos Jorge Paixao (2013), durante estagio de P6s-Doutorado do grupo
Paideia da Faculdade de Educa¢do da UNICAMP.
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por dinheiro publico, sobretudo, viabilizando grandes projetos de
construcgdo civil em amplos espacos de convivéncia populacional,
mas que pouco contribuem para a melhoria de vida das pessoas
em geral (BRUM e BEDIN, 2003).

E preciso considerar que Sanchez-Gamboa (1987) foi um
dos primeiros a colocar em questao o carater dialético de traba-
Ihos assim descritos. Resultados de analises foram questionados
por causa de conteudo apresentado e argumentos postos em
discussao. Via ponderag¢des que punham em suspei¢do episteme
e constructo metodoldgico, perguntava-se, mediante analise,
até que ponto vinham se conseguindo efetivar entendimentos e
aplica¢des acerca da abordagem critico-dialética.

Foram realizados levantamentos sistematicos por meio de
leitura de teses e disserta¢des - que afirmavam ter utilizado a
abordagem critico-dialética - e houve a verificacdo de possiveis
discrepancias cometidas no tocante ao anunciado como a¢do de
pesquisa e o que se percebia descrito nos trabalhos.

Sobre a baixa taxa de fidedignidade entre o pressuposto
anunciado e a acao efetivada em trabalhos académicos, e conside-
rando-se estudos que afirmavam ser de vertente critico-dialética,
Frigotto constatou que “o ndo inventario rigoroso desta concep-
¢do (critico-dialética) seguia, na pratica, parametros positivistas”
(1994: 78).

Além do mais, inferindo extrapolac¢des de resultados,
suscita-se que a problematica ndo se restringe a especificagdo
destacada. E crivel que levantamentos similares gerem resultados
associados, mostrando situacao sincrénica de “desligamento”
para outras abordagens tedrico-metodoldgicas. Por desligamento
pode-se entender a falta de conexao entre a proposta de projeto
relacionada a critico-dialética e a efetividade da acdo.

A abordagem critico-dialética relaciona-se com a Teoria
Critica desde a década de 1930. A Teoria Critica constitui acao
intelectual “ciente de seu contexto social de origem, assim como
do seu contexto de aplicacdo pratica” (HONNETH, 1999: 509). Por-
tanto, se Ferrari (2008) sublinha que pesquisas critico-dialéticas
fundamentam-se em uma praxis (analise tedrica e aplicacao
pratica), presume-se que essa fundamentac¢do se funde na re-
flexdo e agdo sobre umarealidade, buscando-se a transformacao.

Sanchez-Gamboa (2007) afirma ser a abordagem critico-
dialética tanto cultural quanto social, devendo ser entendida
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como parte de um processo histérico cujas bases dependem de
fatores e mudancas historico-sociais.

[...] na medida em que se acumulam forcas e tensdes que pro-
duzem transformagdes radicais e estruturais (metamorfose).
Para poder compreender essas mudancas, necessitamos de
uma massa grande de informacbes e uma extensdo maior
delas, pois para compreender as inter-rela¢gdes sociais e as
dinédmicas de tempos longos é preciso recuperar dados que
permitam ver o movimento histérico, a génese e a transforma-
¢do dos fendmenos (SANCHEZ-GAMBOA, 2007:116).

Meksenas (2011) corrobora a ideia de historicidade ao afir-
mar que “[...] em Marx, encontramos concepcdo filoséfica que
define ciéncia e tecnologia como produtos da histéria[...] a ciéncia
é [...] produto da histoéria e continuara a sé-lo enquanto houver
relacBes dos individuos entre si e com a natureza” (ID., op. cit.: 84).
Seguindo seus aportes tedricos, tende-se a examinar a educacao,
por exemplo, e percebé-la enquanto fato histérico dentro de um
contexto que envolve relacdes de classe, econdmicas, politicas,
sendo que tais relacdes decorrem de determinado modo de or-
ganizacao social.

Nado é demasiado salientar que a influéncia de pressupos-
tos teodrico-metodolégicos do materialismo historico dialético em
educagdo origina concepcao pedagdgica que Saviani chama de
pedagogia histérico-critica. A elaboragdo surge na década de 1980
e um dos objetivos é “explicitar como mudancas das formas de
producdo da existéncia humana foram gerando historicamente
novas formas de educac¢ao” (SAVIANI, 2011: 22). A corrente peda-
gbgica situa-se no terreno do materialismo histérico, como base
tedrica para concep¢des educacionais. Para analise da contextual-
izagdo histdrica e tedrica da pedagogia histérico-critica, sugere-se o
sexto capitulo da obra em questdo (c.f. GASPARIN, 2002; SAVIANI,
2011: 111-125).

Para Frigotto (1994) e Konder (1995), a dialética marxista é
materialista e histérica, posto que se funda em principios do ma-
terialismo dialético e do materialismo histérico. O afirmado leva a
crer que formular teorias pressupde considerar condi¢des reais e
objetivamente dadas e o método dialético do materialismo histérico
desenvolvido por Marx consiste em reconhecer essas condicdes
e extrair consequéncias dela. O filésofo alemdo buscou superar a
separacao sujeito-objeto, situando dois elementos da relagdo cog-
nitiva nas condi¢ées materiais histéricas mediadoras dessa relagdo.
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Abordagens critico-dialéticas priorizam categorias de tem-
poralidade e historicidade (SANCHEZ-GAMBOA, 2007; FERRARI,
2008; TRIVINOS, 1987). “Na dialética, fenémenos sdo considera-
dos em constante transformacdo, sendo determinados pela sua
historicidade” (FERRARI, 2008 p. 6). E, segundo Horkheimer,

Os homens ndo sdo apenas um resultado da histéria em sua
indumentaria e apresenta¢do, em sua figura e seu modo
de sentir, mas também a maneira como véem e ouvem é
inseparavel do processo de vida social tal como este se desen-
volveu através dos séculos. Os fatos que os sentidos nos for-
necem sdo pré-formados de modo duplo: pelo cardter histérico
do objeto percebido e pelo cardter histérico do érgdo perceptivo
(HORKHEIMER, 1975b, p. 133 - grifo nosso).

A Teoria Critica toma o sujeito do conhecimento como su-
jeito histérico que, inserido em um processo também histérico,
interage com seu objeto igualmente histérico. Sobre o tema, para
Horkheimer o desenvolvimento da ciéncia deve ser entendido
em contextos histéricos e sociais especificos e nunca livre de
interesses contingenciais e reais. A ciéncia é fundamentalmente
histérico-social, condicionada por mudangas e influenciada pelo
desenvolvimento da relacao sociedade-ambiente (VOIROL, 2012).

“Desse modo, reforga-se outra caracteristica que diferencia
a Teoria Critica da Teoria Tradicional. E a considera¢ao de que as
experiéncias se ddo sempre dentro de um contexto histérico, de
maneira a fazer um diagnostico do tempo presente” (CARNAUBA,
2010, p. 202). Por essa razao, Horkheimer questiona a atitude
positivista que defende a neutralidade da pratica cientifica ndo
baseada no questionamento filos6fico, notando o mundo como
objetivo e neutro, sem conexdes interativas e cognosciveis,
gerando o que Voirol (2012) chama de “conflito entre a ciéncia
empirica e a filosofia especulativa”.

Voirol (ID., op. cit.), ao escrever seu artigo em 2012 era, além
de professor da Universidade de Lausanne, pesquisador do Insti-
tuto de Pesquisa Social de Frankfurt. Ele ensaiou analise incisiva
do modelo dialético e materialista desenvolvido por Horkheimer,
de pesquisa social e teoria critica, que molda o fundamento da
Teoria Critica em suas origens, no inicio da década de 1930.

Mas a vantagem do projeto critico defendido por Hork-
heimer pode residir na possibilidade de conectar reflexivamente
a critica filosofica da razdo e modos de pesquisa desenvolvidos
em ciéncias humanas e sociais. A Teoria Critica consiste em uma
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forma de investigacdo social filosoficamente orientada (HORK-
HEIMER, 1975b) e diferente da tradicao cartesiana nao supde ci-
sdes entre cultura (res cogitans) e natureza (res extensa). Descartes
afirma a dualidade por conta da tradi¢do positivista, em torno da
qual defende a neutralidade cientifica.

Para a Teoria Critica, a cisdo nao é razoavel em termos
l6gicos, gnosioldgicos e socioldgicos, pois o pensar humano nao
tende a reproduzir apenas o ser de um objeto que procura co-
nhecer. Horkheimer sublinha que a suposta “interpessoalidade”
entre sujeito e objeto, a qual tenderia a envolver neutralidades
inerentes, é fator altamente controverso. Nao se trata de defender
aideia de que objetos de pesquisa ndo tenham existéncia objetiva,
quer dizer, independente da consciéncia do pesquisador. Mas
entende-se que, por parte da Escola de Frankfurt, toma-se em
conta a percepcao de que a vida é produto de acdes reciprocas.

A relacdo sujeito-objeto no processo do conhecimento
tedrico é uma relacdo em que o sujeito esta implicado no objeto.
A pesquisa - e a teoria que dela resulta - enfaticamente nao su-
porta pretensdes de neutralidade, geralmente identificada com
objetividade (PAULO NETTO, 2004). A Teoria Critica estimula o
desenvolvimento de estruturas que conectem dialeticamente
pesquisa e teoria, construindo confronta¢des do quadro tedrico
com praticas reais. Pde-se a prova a adequacdo de determinada
construcdo tedrica via exames empiricos que lidem com configu-
racOes da realidade (VOIROL, 2012). Nesse sentido, Horkheimer
concebe entrelacamento entre teoria e pratica, com influéncias
do método dialético de pesquisa marxista (ID. op. cit., 2012).

Talvez umas das ideias mais originais do materialismo dialé-
tico seja a de haver ressaltado, na teoria do conhecimento, a
importancia da pratica social como critério de verdade. E ao
enfocar historicamente o conhecimento, em seu processo
dialético, colocou em relevo a interconexao do relativo e do
absoluto. Desta maneira, as verdades cientificas, em geral,
significam graus do conhecimento, limitados pela histéria [...]
(TRIVINOS, 1987: 51).

O fato da Teoria Critica se constituir em constante renova-
¢do justifica-se a partir da ideia de que verdades cientificas sao
graus aproximados de conhecimento, limitados por contingéncias
histéricas. Por isso, a Teoria Critica ndo toma a obra de Marx como
doutrina acabada - e da mesma forma ndo se cré a Teoria Critica
como definida -, mas que se deve atualizar segundo condi¢bes
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dadas, como sup8e Horkheimer. “A filosofia que pretende se
acomodar em si mesma, repousando numa verdade qualquer,
nada tem a ver, por conseguinte, com a Teoria Critica” (1975a:169).

ATeoria Critica denuncia o carater puramente descritivo da
realidade e afirma o potencial de libertacdo ou emancipacdo hu-
mana. Ela se distingue pela referéncia ao comportamento critico,
gue consiste em apreender a realidade segundo contraposi¢des
existentes e perceber que o modo da socioeconomia vigente é,
sobretudo, produto de a¢cdes humanas: “a atitude critica, além
de considerar o conhecimento, sobretudo considera a realidade
das condigdes sociais capitalistas, posto que o comportamento
critico orienta-se para a emancipag¢ao” (CARNAUBA, 2010, p. 201).

A Teoria Critica reconhece que “saber” e “agir” sao distin-
tos, mas propde pensa-los mutuamente. Por meio dela, toma-se
como fungdo apostar que pessoas ndo sao resultados isolados
de processos historicos, mas agentes de dinamicas complexas.
A semelhanca de Marx, Horkheimer aplicou a analise visando
adornar investigacdes que almejassem compreender elementos
darealidade social (sociedade, politica, economia) por orientacdo
critica. Baseada na ideia de emancipacao, a Teoria Critica fomenta
que compreensdes sobre mudancas estruturais no movimento
histérico identificam contradi¢cdes presentes e auxiliam planeja-
mentos.

Ademais, mérito da Teoria Critica foi o questionamento a
respeito da necessidade do pensar e do refletir sobre verdades
interessadas ou dogmas. Sobre o preceito, a resultados correlatos
chegaram Ferrari(2008), Frigotto (1994) e Sanchez-Gamboa (2012),
os quais indicam fortemente que tende a haver desligamentos
entre o que se afirma realizar e o que se realiza em verdade no
campo teodrico-metodologico, tomando-se exemplo com respeito
a pressupostos critico-dialéticos.

Consideracdes finais

Resultados de analises a que chegaram pesquisadores
ponderados neste artigo, seja no campo da educagao, do Servico
Social ou das Ciéncias Sociais de forma geral, apontam para a ne-
cessidade de melhores dominios do que se entende atualmente
por método critico-dialético. O que se pretendeu sublinhar, via in-
feréncias destacadas, foi que a Teoria Critica formulada por Hork-
heimer possui elementos tedricos e epistemolégicos contribuintes
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de investigacdes que utilizam a abordagem critico-dialética.

A Teoria Critica dos anos 1930 esta atual e vigente. S6 que
o mais efetivo hoje é considerar limites, potenciais e intencdes de
desenvolvimento para ela, ainda que seja no intuito de realizar
criticas epistemoldgicas enquanto proposituras de paradigmas da
teoria social e uma determinada metodologia referente a investi-
gacao de processos sociais. A articulagdo entre filosofia e ciéncias
empiricas permanece amplamente atual, pois acredita-se que se
trata de efetivar uma “teoria critica da sociedade”, entendida en-
quanto modo de fazer filosofia integrando aspectos normativos
da reflexao filosofica e confrontando-os com questdes sociais.

Nao se supfe que a ideia de emancipacdo deva ser aban-
donada. O que se indica é a manuten¢do de uma praxis transfor-
madora, pois € imprescindivel que a pesquisa cientifica e, com
ela, a teoria, possa ndo descrever como as coisas funcionam ou
inferirem sobre o mundo, mantendo como horizonte a eman-
cipacdo possivel e identificando potencialidades e obstaculos
em cada momento histérico. A orientacdo para a emancipacao
constitui, segundo Nobre (2004), principio fundamental da Teoria
Critica, ao qual deve ser acrescido um segundo, o comportamento
critico oriundo do conhecimento adquirido das condic¢Bes sociais
(VIDEIRA, 2006).

Horkheimer afirma que “a teoria critica ndo almeja mera
ampliacdo do saber, ela intenciona emancipar o homem de uma
situacdo escravizadora” (1975a:164 - grifo nosso). Neste caso, o
pesquisador deve ter consciéncia de que estudos dessa enver-
gadura podem contribuir para a transformac¢do da realidade e
servir como instrumento de intervencao, de praxis, ou de eman-
cipagado social, como pensava inicialmente Horkheimer e como
defendia Marx.
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TRABALHO PRECARIO E TRABALHADORES
BRASILEIROS E PERUANOS NA FRONTEIRA
BRrasiL/PERuU.

Tharcisio Santiago Cruz

A Fronteira do Trabalho

Neste artigo proponho expor o fenédmeno social em que co-
munidades de brasileiros e de peruanos compartilham o mesmo
espacgo e protagonizam diferentes a¢des sociais numa mesma
regido, o que pode ser percebido no trabalho precario: tradicio-
nal e informal que revelam um contexto de rela¢des sociais e de
trabalho na parte extrema da fronteira do Brasil com o Estado
Nacional da Republica do Peru.

Trata-se de uma regidao de fronteira internacional’, como
outras na Amazénia: no Acre com a Bolivia, no Amapa com a
Guiana Francesa, no Amazonas com Peru e Coldmbia, o que
revela fendmenos e condi¢des sociais semelhantes, como: cir-
culagdo de imigrantes estrangeiros, busca por trabalho entre as
diversas nacionalidades, com indice de desenvolvimento humano
preocupante, busca por oportunidade de educacao, matrimonio,
xenofobismo, preconceito e estigmas.

Os trabalhadores peruanos em sua grande maioria oriundos
deregibes rurais do Peru, como a cidade de Iquitos, migram para
areas urbanas do Brasil, neste caso o Amazonas e 0s municipios
em destaque, fendbmeno semelhante como o discutido por Bour-
dieu (2006) vivido pelos Khammés? a procura de oportunidades de
trabalho em regides urbanas, como Argel, e migravam de regides
agrarias da Franca.

1 A regido em destaque é denominada de triplice fronteira: Brasil , Coldmbia
e Peru. Dentre os varios grupos étnicos que residem ou se deslocam na area,
destaco: Indigenas, migrantes dos trés paises, quildbmbolas colombianos, religiosos
messianicos do Peru, missionarios norte-americanos, indigenas peruanos e
colombianos, haitianos, etc.

2 De acordo com Pierre Bourdieu (2006) os “Khammés ou trabalhadores agricolas
desesperados pelavida urbana...” que nas décadas de 1950-60, periodo da Revolugdo
argelina, se viam forcados a sair de seus locais de oriegm em busca de emprego
fixo ou similar, como exemplo, causando significativo aumento populacional destas
zonas urbanas, como Argel.
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Tais relagbes expressam condi¢des de vida e de trabalho
de caracter precario. Fazemos uso da contribuicao da sociologia
compreensiva de Max Weber para a compreensao de tais racio-
nalidades que se manifestam na regido. A proposta aqui reside
em compreender o sentido das a¢des destes individuos que
habitam a fronteira internacional e analisar o trabalho precario
que a observacao empirica torna evidente.

Estas comunidades, algumas delas étnicas, na proposta
tedrica de Weber (1991), constituem-se como fenémeno ao longo
da construcdo de um processo historico-social da regido. Estas
estabeleciam formas de ocupag¢ao do espaco antes da chegada
de espanhdis e portugueses no periodo colonial, bem como, nas
formas de ocupacdo, confronto entre formas tradicionais de tra-
balho e formas e modelos de trabalho impostos para a Amazo-
nia. Trata-se de componente fundamental, para a constituicao e
existéncia de rela¢bes sociais como um todo entre os diferentes
grupos humanos atuantes.

Ha uma totalidade de a¢des e relacdes sociais constituidas
e vividas entre os grupos humanos na regiao, a identificagdo de
a¢des sociais que na visdao empirica se mostram semelhantes.E
possivel, utilizando o aporte teérico da sociologia de Weber per-
ceber, como proprio autor define, o exercicio de inteligibilidade
que protagoniza o cientista sobre esta realidade.

Destacamos neste universo de experiéncias para esta in-
terpretacdo, as categorias: a¢do social; relagdo social, trabalho
precario, desempenhado por atores sociais que constroem rela-
¢des sociais nos municipios com forte presenca de estrangeiros:
Benjamin Constant, Atalaia do Norte e Sdo Paulo de Olivenca na
fronteira do Brasil e Peru. O municipio de Sao Paulo de Olivenca?,
segundo o IBGE, possui uma “popula¢do estimada de 36.536, ja
Atalaia do Norte com 17.658 e Benjamin Constant com 38.533"
(IBGE, 2014), os dois ultimos municipios estao situados em regiao
de varzea, ou seja, estdo sujeitos a inundag¢des sazonais devido a
subida dos rios Solimdes e Javari.

3 O municipio esta localizado as margens do rio Solimoes- AM, segundo dados do
IBGE, “ em divisao territorial datada de 31-XII-1968, o municipio é constituido de
2 distritos: Sdo Paulo de Olivenca e Amataura. Assim permanecendo em divisdo
territorial de 01/01/1979. Pela emenda constitucional n°® 12, de 10/02/1981,
delimitado pelo decreto estadual n® 6158, 25/021982, desmembra do municipio
de S&o Paulo de Olivenca o distrito de Amatura elevado a categoria de municipio.
Em divisdo territorial datada de 1988, o municipio é constituido do distrito sede,
permanecendo em divisdo territorial de 2009.”(IBGE, 2010). Ha intensa migra¢do de
individuos peruanos em sua sede e zona rural.
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Busco aqui apresentar e compreender o fendmeno em
gue é reafirmada a existéncia de atividades de trabalho que
permitem o exercicio de racionalidades distintas no encontro de
diferentes comunidades étnicas*.

Impressdes sobre a realidade do trabalho nos
municipios do Alto Solimdes

Esta é uma tentativa de compreender na regido de fron-
teira internacional, o sentido e subjetividade das a¢des destes
atores no estabelecimento de rela¢des sociais, permitindo per-
ceber o sentido da expressao de diferentes consciéncias e de
sentidos das acdes diferenciadas apesar da proximidade dos
aspectos: geografico, historico, social e cultural.

Problematizamos assim sobre a constitui¢do de um quadro
de visivel precariedade composto por: trabalhadores tradicionais,
de trabalho informal e rela¢Bes sociais nos municipios, fato que se
constata nos demais municipios do Alto - Solim&es no Amazonas.

O convivio entre diferentes comunidades em regido de
fronteira internacional, revelam os agravantes étnicos e mi-
gratorios entre estes que tornam ainda mais tensas as rela¢des
sociais. Edificam relacGes de trabalho, que agudizam aspectos
de precariedade e de rela¢des econdmicas diferenciadas das
demais regides do pais, numa desconhecida e delicada condi¢ao
socioecondmica e politica do Alto Solimdes envolvendo onze
municipios, dentre estes os de: Benjamim Constant, Atalaia do
Norte e Sdo Paulo de Olivenca no Brasil.

O universo de experiéncia revela a atuacdo de comunidades
étnicas (Weber, 1984, p.247) que em sua existéncia material e
interior, por meio de seus agentes, operam significativas cat-
egorias de trabalho: tradicional, precario e informal na regido
fronteirica (Brasil e Peru). Nos reportamos a realidade empirica
dos municipios de Benjamin Constant, Atalaia do Norte e Sao
Paulo de Olivenca, por revelarem a dimensao de tensdes nos

4 A regido do Alto Solimdes é constituida por diversos grupos étnicos e religiosos:
povos indigenas, como: Kokama , Kambebas, Ticunas, Mayoruna, Matses e Matis
e varios desdes grupos se descolacam por regides de tréz paises: Brasil, Peru e
Colombia. Os individuos peruanos migrantes em sua maioria sao pertencentes a
uma das seitas religiosas denominada Israelitas. Do lado brasileiro parte do povo
Tikuna é adepto de uma seita messianica denominada como irmandade da Santa
Cruz, que surgiu na regido do Solim&es nos anos de 1970.
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limites geograficos dos municipios, principalmente na migracao
diaria de individuos peruanos e indigenas que residem ou vem
trabalhar nestes locais.

e X i i
Imagem 1:Trabalho tradicional denominado de “farinhada” em Comunidade
rural do municipio de Benjamin Constant. Fonte: Cruz; 2010.

O carater precario de rela¢des de trabalho na regiao, bem
como, de relagdes sociais revelam varios elementos que mere-
cem uma discussao cientifica, como: o carater de precariedade
dos trabalhadores da orla dos municipios revelados no trabalho
tradicional de agricultores, pescadores, sejam estes, brasileiros
e indigenas e ndo indigenas; ou peruanos, destacando-se no tra-
balho informal em atividades de: venda de hortalicas, pescado,
produtos importados, alimentos, etc.

Trata-se de uma populacao rural, diversa, que se defronta
com diversos fatores de ordem cultural, de ambos os lados. Do
lado brasileiro a manifestacdo de um estigma e xenofobismo
para com os habitantes e trabalhadores do Peru. Do outro lado
a afirma¢ao de uma cultura, ou mesmo uma “Razdo de ser”
(Bourdieu,1958) de uma forma social emergente, que pouco se
mescla com os brasileiros, apesar do acesso a educacao, formagao
superior e casamentos de peruanos com brasileiras®.

5 Estes encontros em sua maioria se ddo em bailes e locais de danga e bebida, em
que se encontram homens e mulheres, algo similar ao apontado por Bourdieu
(2006) sobre os burgs, bailes realizados em pequenos vilarejos da Franga, em que
oportunizavam o inicio de enlances e de um processo que o autor define como
“reestruturacdo do sistema matrimonial”.
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Nos encontramos com grupos humanos que na perspectiva
de Moran (1993) em seus estudos sobre a adaptacao de homens
e suas culturas aos trépicos, acentua aspectos simbolicos con-
struidos pelos que habitam regides tropicais que auxiliam na
adaptacdo e sobrevivéncia na floresta amazdnica. Isto se torna
mais evidente quando se reporta as especificidades relacionadas
aos detentores de um conhecimento profundo sobre a floresta e
animais. (MORAN, 1994, P.318)

O trabalho, como categoria tedrica, aporta para o universo
de dualidade entre ontologia e subjetividade, processo mais es-
clarecido por Ricardo Antunes, outras dimensdes do processo de
alienacao, “nessas condicBes o individuo a auto alienar-se suas
possibilidades mais préprias, vendendo por exemplo sua forca
de trabalho sob condi¢Bes que Ihe sao impostas, ou, em outro
plano, sacrifica-se ao consumo de prestigio, imposto pela lei de
mercado” (ANTUNES, 2004)

Realidades do trabalho e cultura no

Alto Solimbes

Os estudos realizados sobre a regido nos indicam sobre o
modo como se formou o quadro humano - cultural nesta parte do
Brasil, também um longo processo de ocupagao e incorporacao
de fronteiras. AAmazénia pode ser interpretada como mais uma
regidao do planeta em que o processo de ocupacdo é resultado
de decis@es politicas na Europa medieval e que até hoje tem
significativa influéncia nas rela¢bes sociais. Ha nessa formagao
cultural também a participacdo dos: nordestinos, indigenas, af-
ricanos, judeus, japoneses, colombianos, bolivianos e peruanos
constituindo quadro heterogéneo de atores sociais e diferentes
comunidades étnicas.

Apontamos trés municipios do Amazonas: Benjamin Con-
stant, Atalaia do Norte e Sao Paulo de Olivenca, ambos situados
em regido de fronteira. Nestes, ha forte influéncia da cultura
indigena, pertencentes a duas regides culturais, a do Solimdes e
Javari mas queremos ressaltar em nosso enfoque a constituicao
de diferentes racionalidades na perspectiva de (WEBER:1983),
nas relacdes sociais, de trabalho que envolvem diversos grupos
humanos. A escolha dessa regido, € motivada pelo fato de atu-
armos como universidade publica® e com isto adquirimos maior

6 Em Benjamin Constant esta sediada a Universidade Federal do Amazonas- UFAM,
que atende onze municipios do Estado do Amazonas, além de estudantes do Peru
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convivio e possibilidade de construir o estudo sobre a constituicao
e edificacdo de relag¢bes sociais, trabalho.

Os trabalhadores em destague mantém uma relacao
e condicdo de trabalho edificadas que expressam quase que
completa auséncia de elementos normativos, como: legislacbes
trabalhistas e politicos, como organiza¢des sindicais, partidarias,
ou mesmo formas de organizacdo de classe que possibilitaria a
compreensao, reivindicacao e luta por direitos e melhorias tra-
balhistas.

Em especifico o conjunto de atividades referentes ao trab-
alho tradicional de brasileiros: agricultura, pesca familiar e com-
ercial, extrativismo, corte de madeiras. Trabalhadores peruanos:
agricultura familiar para subsisténcia e comércio, ambulantes,
camel6s balconistas e vendedores dos empreendimentos de
peruanos.

Destaca-se o numero de empreendimentos de peruanos:
comércio de alimentos, lojas de roupas, barracas, consultérios
meédicos, amao de obra em quase todos estes empreendimentos
€ composta de trabalhadores peruanos, que enfrentam longas
jornadas de trabalho, quase todos sem o gozo de direitos trab-
alhistas, ou seja, subempregados pelos proprios conterraneos.

Identificamos neste quadro sociocultural, de acordo com
Bourdieu (1958), uma ordem social emergente com formas de
reciprocidade que possibilita um ajustamento ao meio, seus lim-
ites sdo “os sentimentos que lhes servem de fundamento”, como
a ajuda mutua nesta comunidade de peruanos.

De acordo com o censo 2010 do IBGE’, a populacao destes
trés municipios compreendem a média de 80.000 habitantes, no
universo de 20 mil pessoas na regido brasileira do Alto - Solimdes.
No caso de trabalhadores peruanos estes moram no Brasil e em
comunidades rurais de seu pais, seus filhos tém frequentado as
escolas brasileiras, universidades? e institutos de tecnologia nos
municipios de Benjamin Constant e Tabatinga.

e Colébmbia, o que nos oportuniza desenvolver atividades de: esnsino, pesquisa e
extensdo com individuos pertencentes a estas comunidades. No meu caso atuo na
Unversidade Federal do Amazonas desde o ano de 2009.

7 WWW. IBGE - Instituto Brasileiro de Geografia e Estatistica. 2014.

8 Dentre as instituicoes de formagdo técnica e superior destacamos: Universidade do
Estado do Amazonas - UEA em Sdo Paulo de Olivenca e Tabatinga, Instituto Federal
do Amazonas - IFAM em Tabatinga e Universidade Federal do Amazonas - UFAM em
Benjamin Constant.
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Em se tratando de dimensdes analiticas sobre o Trabalho,
Marx (2004)°, nos Manuscritos econdémico-filosdficos, o trabalho
em primeiro plano media a relacao entre homem e natureza, a
manifestacdo de uma troca de carater dialético, cujo apice de sua
contradi¢cdo se faz mostrar na tentativa de dominio do homem
sobre a natureza, através do trabalho se manifesta assim a contra-
ditoria relacdo do homem com a natureza, o trabalho é entendido
como ato de dominio em sua dimensdo ontoldgica e subjetiva.

A contradi¢do se manifesta num processo em que o
homem ao transformar a natureza transforma a si préprio, quan-
do consegue reproduzir e criar os proprios meios de existéncia
por meio do trabalho, e isto segundo Marx, difere o homem dos
outros seres vivos. “o trabalho como forma de transformacgao
reciproca”, esta dialética estd presente na propria existéncia e
diferenciagdo do homem em comparac¢do aos demais seres vivos,
€ através do trabalho que o homem cria as préoprias condi¢des e
meios de existéncia, fator este que o diferencia dos demais seres
vivos. Esse processo é resultante de demorado trabalho de apri-
moramento de técnicas e conhecimento de suas potencialidades
humanas.

Evidencia-se na observacao sobre trabalho na regidao em
estudo, o confronto e proximidade de um modelo de, “capital
natural”, dinamizando um conjunto de forgas produtivas, apon-
tadas por Marx (1985)° como, “a forca produtiva do trabalho é
determinada por meio de circunstancias diversas, entre outras
pela grande habilidade dos trabalhadores... a combinacdo social
dos processos de producdo e as condi¢des naturais.” (Marx, 1985).

E possivel neste quadro a constatacdo a partir do modo
de vida das populag¢des locais a manifestacdo de “comunidade
de vizinhancas” (WEBER, 1991)", ou seja, em areas “isoladas,
comunidades que baseiam-se no simples fato da proximidade
do domicilio efetivo e continuo” (247). As relaces de vizinhanga
contribuem para que existam rela¢des associativas, ndo neces-
sariamente econdémicas, na medida em que se constituem rela-
¢des associativas em determinada realidade geografica, neste
caso, as florestas, que sdo apropriadas por estas popula¢fes e
utilizadas pelos trabalhadores.

9 MARX, Karl. Manuscritos econdmico-filoséficos. Sao Paulo: Martin Claret, 2004.

10 MARX, Karl. O Capital: critica de economia politica. Vol 1. Livro primeiro. Tomo 1.
Sao Paulo: Nova Cultural, 1985.

11 WEBER, Max. Economia e Sociedade: fundamentos da sociologia compreensiva.
Volume 1. Brasilia: EDUNB, 1991.
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O estudo sobre trabalho dimensiona a entender esta catego-
ria no parametro que aponta para a contradi¢do, principalmente,
qguando identificadas as diferencia¢des técnicas, habilidades em dife-
renciadas relacdes estabelecidas com os meios materiais disponiveis
para as diferentes sociedades analisadas por Marx.

Para Marx é sobre o trabalho e alienacdo, identificado em suas
obras Manuscritos econémicos filosdficos e o Capital, como processo
de separacao do homem de sua condicdo objetiva, identificada prin-
cipalmente em sua relacdo com a matéria e com o produto.

Segundo Marx, a alienacao do trabalho se revela quando o
homem ndo reconhece o produto como criagdo sua, por exemplo,
o trabalho fabril, também na condi¢do de que o homem se aliena na
producdo, ndo se reconhece também como criatura capaz de criar,
se aliena, imerso num processo de reificacao.

Sob a 6tica Marxiana, identificamos um processo de alienacdo
em que estdo inseridos os trabalhadores na regiao do Alto-Solimdes,
o mundo do trabalho revela outras dimensdes logicas de existéncia,
como a precariedade e sobrevivéncia material, mas ndo eliminam o
aspecto a alienacgao.

Para Max Weber, o trabalho se revela como componente
articulador no processo de racionalizagdo vivenciado pelo mundo
moderno. A racionalizacao do trabalho ira contribuir de maneira
significativa para edificacdo da moderna sociedade capitalista.

Desta forma se mostrara atuante e necessaria na racionaliza-
¢do do conhecimento técnico cientifico necessario e fundamental
para o capitalismo, se mostrara presente na administracao publica,
no surgimento de uma contabilidade racional, no direito, na eco-
nomia, no aparato politico moderno, na prépria organizacdo do
Estado moderno, como exemplo, na burocracia racional moderna
que demanda a formacdo de um profissional capaz de desempenhar
as novas func¢des que se apresentam na modernidade, o que exige,
segundo, Weber, uma formacdo educacional, técnica e universitaria
capaz de formar o trabalhador em substituicdo ao humanista das
sociedades anteriores ao capitalismo.

Para Weber a acao social do homem da modernidade, cujo sen-
tido da agdo reflete em tipos puros de a¢des de carater racionalista,
uma construc¢ao da modernidade e sentido da a¢do alimentado por
subjetivacdes da modernidade, expresso nas profissdes escolhidas
e exercidas por este homem moderno.

Na Etica Protestante e o Espirito do Capitalismo (2013), Max
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Weber expde os elementos componentes de uma ética voltada
para o trabalho: disciplina, retidao, apego ao lar e a familia, partici-
pacdo de uma comunidade religiosa. Tais elementos se mostrardo
como fundamentais para o recrutamento por parte de empresarios
protestantes, para seus empreendimentos, ou seja, a preferéncia e
exigéncia de um trabalhador com uma formagdo moral e religiosa,
0 que segundo o autor, muito contribuiu para o capitalismo em de-
terminadas regides da Europa e EUA no inicio do século XX.

Max Weber traca um perfil de homem e profissional da
modernidade que se faz presente e componente nas institui¢des
educacionais, universitarias, empresariais e burocraticas do Estado
Moderno.

Em diversas situa¢des torna-se evidente para quem observa a
atuacdo dos trabalhadores naregido em destaque, o carater subjetivo
presente em suas formas de trabalho, na revelacdo das motiva¢des
para a dinamica do trabalho tradicional, ou seja, pelo apego as formas
de trabalho recorrentes na regido, como: agricultura de subsisténcia,
pesca, extrativismo e corte de madeira.

Vivenciam também, segundo Erving Gofmam, os estigmas, isto
em relacdo aos trabalhadores peruanos, quando também do apego
as tradi¢des e normas religiosas de Igrejas e seitas messianicas as
quais estes estdo ligados ha os estigmas, “tribais de raca, nagdo e
religido, que podem ser transmitidos através de linhagem” (Gofmam
2008,p.7). Mesmo em se tratando de trabalhadores que empreen-
dem significativo esfor¢o de trabalho em atividades comerciais e de
subempregos, esta racionalidade tradicional impulsiona-os neste
cotidiano.

Imagem 2: Madereira no distrito de Islandia - Peru, préximo a Benjamin
Constant. Cruz;2010.
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Ao mesmo tempo os trabalhadores tradicionais brasileiros,
respeitam uma ética tradicional do trabalho, na agricultura e pesca,
apresenta-se como elementos desta ética; o horario, dias considera-
dos religiosos, a movimentacao da lua, as tempestades e os finais de
semana. Sdo elementos incorporados a racionalidade do trabalho
entre brasileiros, o que nao impede que os trabalhadores peruanos
elejam seu elenco de elementos simbélicos e culturais.

Presumo que se articulam entre estes trabalhadores um rico
contingente de elementos culturais, que se fazem refletir no com-
portamento destes, as racionalidades tradicionais e motivadas
por fins economicos tornam possivel a existencia e manifetacao
deste universo do trabalho.

O contexto que mais evidencia este fenémeno é o carater
de precariza¢dao das condi¢des de trabalho de ambos, nos re-
portamos em conjunto: ao uso de técnicas tradicionais, porém
extremamente penosas ao trabalhador, que os submete a jor-
nadas de um dia inteiro de trabalho, com uso de ferramentas
como: enxadas, tercados (facdes), sao raros os trabalhadores
gue possuem instrumentos que possam diminuir a sobrecarga
do esfor¢o fisico cotidiano o que Gorz dimensiona a partir da
leitura dos Grundrisse de Marx sobre o caracter desumanizante,
“idiotizante” e extenuante do trabalho (p.32).

De outro lado, ha uma aproximacdo aos aspectos con-
temporaneos do trabalho precario dos peruanos, como, as
prolongadas jornadas de trabalho, a falta de equipamentos ad-
equados, uniformes, e no caso destes, o aspecto mais dramatico
é a completa auséncia de elementos legais, como: a formaliza¢do
do trabalho junto as instancias trabalhistas, a carteira assinada e
direitos trabalhistas, garantidos pela Consolidacdo das Leis Trab-
alhistas - CLT, ou seja, por se tratar de trabalhadores estrangeiros
nem mesmo os empregadores conhecem tais legislacdes trabal-
histas do Brasil.

Percebe-se nos municipios um elemento relevante apon-
tado por Bernardo (2000) é que a reestruturagdo produtiva impde
assim uma nova divisdo internacional do trabalho, em que o
capital se coloca em situacdo confortavel, contando com o aporte
da ciéncia, relacdes assimétricas com o Estado, aumento das
tensdes relacionadas ao mundo do trabalho, como: xenofobismo,
protecionismos estatais, minimiza¢do do acesso ao trabalho via
fronteiras internacionais, complexificacdo da definicao sobre os
modelos econdmico-estatais.
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A relevante tese de Istvan Mezaros (2011) de crise estru-
tural do capitalismo, a “ intensificacao das taxas de exploracao,
os elevados indices de desemprego, o aumento dos bolsbes de
miséria”. Resumidamente, Mezaros define que “ O capital... ndo
tem alternativa a ndo ser deixar que sua propria forca de trabalho
local sofra as graves consequencias da deteriorizacdo da taxa
de lucro” (70), processa-se de acordo Mezaros uma dialética de
mudancas extremamente complexas que temos vivenciado no
meio deste novo turbilhdo..

Presenciamos uma mudanca da concepc¢do de classe, con-
siderando as inumeras transformacdes econdmicas e politicas
que se fazem refletir no mundo do trabalho e partir dos proprios
trabalhadores, estamos diante de uma rediscussdo ontologica
do trabalho.

Tornam-se cada vez mais presente nas discussdes sobre
mundo do trabalho contemporaneo, temas como: reestruturacao
produtiva, flexibilizacao e trabalho precario. Nestes termos, con-
sidero o apontamento proposto por Franga (2012), em que afirma
que “...o termo trabalho precario entrou em uso nos discursos
atuais, a fim de colocar em evidéncia as condi¢des de trabalho
originarias de uma série de mudancas que marcam o mundo do
trabalho,” (p.5), considera-se, segundo a autora, mudancas rela-
cionadas ao: regime de contrato, novas tecnologias, mudancas
nas legislacdes, novas modalidades de acordos trabalhistas.

Aponto para a possibilidade de observacdes sobre mudan-
¢as no mundo do trabalho, porém, € preciso considerar que tais
alteracdes nem mesmo chegam a ser percebidas no universo de
trabalhadores da fronteira em questao. Primeiro, ndo ha o co-
nhecimento destes processos de trabalho e suas transformacges.
Segundo, estes trabalhadores ja se submetem ao trabalho pre-
cariodesde ainfancia, pois ambos, se interrelacionam a aspectos
do trabalho tradicional, afirmando forte elemento cultural que
abrange o trabalho infantil.

Constatamos assim cada vez mais, a ndo internacionaliza-
¢do das organizag¢des dos trabalhadores, proposi¢ao de Marx no
século XIX, e sim a internacionalizacdo da producado e do trabalho
precario.

Identificamos diferentes realidades destes grupos huma-
nos e étnicos de fronteira. Sas analises e apontamentos sobre
muiticulturalismo apresentado por Hall (2003), manifestam-se
as inumeras dificuldades de reconhecimento destes individuos
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nos dois paises, porém, fatores culturais e historicos, aliados as
necessidades materiais os obrigam a se submeter a este quadro.

Estas situa¢bes apontadas nos ajudam a refletir sobre a con-
figuracdo do mundo do trabalho que se desenha nos dias atuais e
cujos desdobramentos exigem uma compreensao histérica sobre
0S avangos e retrocessos inerentes ao mundo do trabalho. Nos
exige também uma postura analitica e critica sobre a dinamica
do mundo do trabalho. Nesse processo as ciéncias sociais e so-
ciologia tem se colocado como conhecimento cientifico central
para se entender o paradigma do trabalho.

Consideracdes Finais - trabalho e
trabalhadores na fronteira

Neste artigo, tetamos compreender o fendbmeno do trabalho
precario e o sentido de diferentes a¢des sociais protagonizadas
por trabalhadores brasileiros e peruanos pertencentes a distintas
comunidades étnicas na fronteira do Brasil e Peru.

A observa¢do empirica revela as diferentes formas de tra-
balho precario protagonizadas por trabalhadores nestas comu-
nidades étnicas e sobressai o complexo e delicado contexto de
relacBes de trabalho e de trabalhadores na regido de fronteira
internacional.

Tomando como referéncia a analise de Jessé Souza em A
Ralé brasileira: Quem é e como vive, assim como ha uma estratégia
na realidade social brasileira de que “tudo deve ser feito para que
se esconda o principal: a producdo de individuos diferenciados,
aparelhados para a compreensao social desde seu nascimento”
(p.14), na contramdo ha também um processo de invisibilidade
de individuos que pouco se sabe, cujo capital simbdlico se cons-
troi em condi¢Bes de extrema precariedade, principalmente nas
regides de fronteira pelo mundo.

Estes trabalhadores estdo ainda nesta condicao de invisiveis
as dinamicas mundiais do mundo do trabalho, suas a¢des sociais
entrelacam: formas de trabalho precario, tradi¢cdes, conhecimento
empirico, conhecimento do ecossistema e da geografia que tran-
scende o espaco fisico de dois paises: Brasil e Peru.

Tais elementos perpassam sobre diferentes interpretacées
sobre o trabalho e sua dinamica, bem como direitos, legislacdes de
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diversas esferas, como: trabalhistas, ambientais, constitucionais.

O relevante percebido sobre este fendmeno versa sobre
a existéncia destas comunidades e sociedade, tendo como base
material o trabalho e a protagonizacdo destes trabalhadores,
desta significativa parcela de uma sociedade, transnacional, trans-
cultural que direta e indiretamente faz esta parte das Américas
existir.
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